





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ااا ا ا 0 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ١‏ وي ا ا ا وي لوا او الوا اود با لتم و كس 2 
اشاره تع ع ددم تدع دمعو وضع دخ اع عداعة عن قد فنع كد دأعةء عطعطدن تمان دأعة ع عفنت خنع أن .دنءخة تون قفون ندا تدقع ل اكوقية :دانودددعة ع عن فون و ان دمد 1م ا 
آتتمه كتاب الحج] تثض سف ش26 سمت سمشم ام ش27 ممم سيااان اام انم ديام 
آتتمه الباب الثانى] موق 
اشاره تدع يه جد عتمي 8 عه عاد مواد ع لود دجوا اوكا كوا عع عه داومل وداه كوت ع ودع داك ع كاه كوف واد مداه وك د ادنك دك دو تمه ادكه كه 1 مو ديد دده توك ددم ده دو 22 ١17‏ 
المقصد الخامس فى الإحصار و الصد لدبب |[ |[ [ [ [ [  [‏ غ1 

اشاره عدت عد موادا بادا دوسا دبا مم مدت ديا ل ددا ديات من ادا عبات ل ونان دياك م نات دينات لدو ا ناراك ف رع درت دياك ابره دام داك وا رديت ديا لعي حم دابا سد دواد لبد لات ديت ذا 

[المطلب] الأول-فى المصدود سي ا و ا ا ا ا ل ا ا ا ال جح حاط وج عد ع خا لدع عا مج ع 0 ا ا عا ل د 2 111 

اشاره لمك فا جا عر ف و قر قو وا مره لق ون ا ع م عي ل لمجا قي ا ا عه له حمطا مر ا مط عر قار عجار عرب ف م حر قل لمجا فد لاوجت كرد لدج عر 2 0 1 7 

الاولى-لو اتفق له طريق غير موضع الصدءو كانت له نفقه تقوم به ا ا ا ا 0 لل 

الثانيه-هل يشترط فى جواز التحلل بالصد عدم رجاء زوال العذر؟ 00 بن 

الثالثه تدك 2 م مد د عات ورك اناا ا داك عاك ساي عات اح عاك جالع جا سا عتما عاج اك د اك ااام جا الك توما جا سنت جد داك اع جا مالك جامد كديع عدا جلك أجد الاح عاج عاك داك كدر عاج حك أ سكاع عاج ات لداع دام دج مات الا عا ا 311 

الرابعه أهل يتوقف تحلل المصدود على الحلق أو التقصير؟] ما ا ا ا اا ا 01 

الخامسه أسقوط الهدى عن المصدود و المحصور مع الشرط فى إحرامه] اع اا اا 1016 

السادسه أهل يكفى فى تحلل المصدود و المحصور الهدى المسوق؟] ممف ةي م 3 قيطا و د 6 ا لق 2 0 

السابعه [حكم المصدود و المحصور العاجز عن الهدى] احي ‏ ولم ا لوكت وك و ا ل كد 6 الصا ع للم ادم د ا ا 

الثامنه أبما ذا يتحقق الصد فى العمره و الحج] ش ل ئ ا 8 

التاسعه أمتى يتحقق الصد بالحبس؟] 0 

العاشره [تحقيق فى تشبيه المحبوس ظلما بالمحبوس بالدين] ين 

الحاديه عشره ألو لم يتحلل المصدود حتى فات الحج] ارا ات ل لباب بتي جاع 

الثانيه عشره [حكم الصد عن الحج بعد إفساده] ا ا ان 

اشاره ا ف ل ا و ااا اع لاو را ا لوك باق ب وك بالا ع لاوا لتق ايعان اكد ف اوت اف حلي ياك اتاد لج نيار ات تخ يعات كد بار تتح د ابا 


المطلب الثانى-فى الإحصار حا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا سلس ل 
اشاره م ا شيش شلش شي لش ا ا ا لا ا بق وما اك يعاد 85 

الأول أهل يجب على المحصر بعث الهدى؟] ا ا ل ل ا 0 

الثانى أتوقف حل النساء للمحصر على الحج إذا كان واجبا] لص يي ا و اا وو ص وا عم فاك في 33 

الثالث |المحصور المتحلل الذى لم يذبح هديه فى الموعد] زوك كد فاددة زتعن زفح دبك زطوة وطن أ نتم بدك اذوه مقن ادف وفك دو ةزات 1د +32 21 

الرابع [المحصور الذى يخف بعد بعث الهدى] عم ا ل ع ااي ا لاا ياب 1/6 
الخامس [حكم المعتمر فى أحكام الحصر حكم الحاج] الا د اف الواو لا امنط ل لق دو سك الم اك لطا و ولو ا ةر بك الا 
السادس [المحصور القارن المتحلل هل يقضى بمثل ما خرج منه؟] 000 

السابع [المحصور المحتاج إلى حلق الرأس قبل بلوغ الهدى محله] ا ا 0 010000000( 

تذنيب [حكم باعث الهدى تطوعاا م ‏ سئ تئ م م 22 قل عد لد ا 

اشاره عاد ادرة 12 هبعرم د ميرد ترد 2 5222 2د مرا د ميزه د مزه 2282 ده عرد د عادزة م عجره 2 2128 دع درط هعارد د عرنزد مقو د عادزط م عادزد ع عازه 64 مزع د عدرط د عازه و عازه ماه و عدزد د عطرد ع عا 1/232 

الأول [البحث مع ابن إدريس فى سند أخبار هذه المسأله] ا 0 

الثانى أهل تحرم محرمات الإحرام على باعث الهدى تطوعا؟] م 0 

الثالث [تحقيق فى مدلول مرسله الصدوق فى المقام] ا 0 

الرابع [تحقيق فى يوم المواعده من حيث تعينه و عدمه] 00000000000 

الخامس أما هو الهدى فى المقام؟] ا ا 0 

السادس [كيف تجتنب المحرمات هنا؟] احد و سعد ا بض لان ا ب وي ب ا ا ل ع ا لبه ةك لخن ا ا 3 1112 

السابع أوقت ذبح الهدى] لد د ع ا م عد اناد د دعي له د بن اذه تعبا نه جل الا اع ود تير اناق دحو د ند قو لان ند رع توه كه دنا ددبت سد د د 18 

الثامن أبما ذا تتأدى وظيفه باعث الهدى تطوعا؟] عع م ا ا ا اا ات ا نا ع اأدا 6 بط و لطاع يم اق اط ع لاع كن 1 21 :010 

الباب الثالث فى العمره ا ا ا ا ا ا 6 ما ع ات ع ا جا عب ا دجا عند ع مواق لت 9 
اشاره 23د مو د بسي دوت و ل وج سج د لد ترج ل لبوا د د ترون ا و سي ع تت د دن تحت ات د ل و د ل د دو 51 
[المطلب] الأول-فى عمره التمتع و ما تتوقف عليه من الدخول إلى مكه اناا كلمانا ا لا عدوأ لكو ناد اا ل عو يأ ل كوو حا ا بل عو وأ وان اي وأا واوا لوي 9 
اشاره تمسق باه نه ب مرك نما عاك قا جا دا باك با كارا مام تاك تق جا عا باك وان كت اما بال لباك تا سف نأك عاك تاب مات تل عاق تن مق ناك بال ناما يال قوف حل عق ناك با اينات ا ياك يوك تاي مقع ناك أب لاما يال يوك جات قط باك ع تان كح ة 8 
[البحث] الأول [آداب دخول مكه] ا ا ا اه 


البحث الثانى-فى الطواف ا ا ل ل ل ل ا ا ا م ا ل ا 0 


[المقام] الأول-فى مقدماته ماف ادا ماد ا ا اط في كات ا قي واف اه كات ل عد صوق جه ساد اق عه عق اط ع لم ساق عا ات جات د لأا اق له ا 93 
اشاره ع درب جد دا سه د د اد سرت د ب د ود ع د ب د د عد عن سا صب م دع د د د ددع د ل ل د 30142 
الطهاره لمش ص ل ل ا ا سا او موقم لاي ساي ل 518 
إزاله النجاسه عن الثوب و البدن نحن ا ا ا نا نان ا ا ذا اا اا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا 316132 
إذا كان ذكرا ان يكون مختونا محم اودع ده مجه دع حم من دع حم ند دعسم نجه عد تمجه ع كه مقن م دع هك مره دعس نيت دادع سم دجن دع سج جد تمك وات 117172 
ستر العوره لمقتح ا نوع طوس عن لدان نان وك عاد د لازن نك امت هتنت عاط لكا دق عت ان ل لك مك اه افرط عات اا اح كا 10 
استحباب الغسل لدخول مكه ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 3 1ل 
استحباب الدخول من باب بنى شيبه ات ا ا ا نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ساس لس 13 
استحباب الوقوف عند البابءو الدخول اليه على سكينه و وقار و خشوعءو السلام على النبى(ص,بالمأثور: ا | 

المقام الثانى-فى كيفيته دع ا 3122532235251 33م مد 22 0112 
اشاره كد جد مد اه د ع كد يه ديع عم معدم دح دكي كدو د عد د ناميه د ع دك كاه و ع كحي م دع اكد مد عمد ص لمك موا ف عي مل فو م د صم درج د 212 1 
الفصل الأول-فى الواجب مةئ تاق معي وا صا سا بادا 

اشاره موحد معة حكن س عن حر حم مح مج ع انطو حب صرت عق طم عجرت عططع وتوا قي وحن طخ د وسور دم ودس دنه سوا طمن وعدت مكحو ص فيو ا 

أحدها-النيه م ل ا ليت لتقن لما دس مما توي لد ع بت 7101 

ثانيها و ثالثها-الابتداء بالحجر و الختم به الات مو ول لكر لاق و وض لو لض شرو موا الي لا لجع و اا لو اي ا د ا 110 

رابعها-ان يطوف على يساره و و ا ب و د 2102 دي د وو د ود مد د و ل ا الو د ا ا و و 10222 ا 

خامسها-ان يدخل الحجر فى الطواف دادعا دل دوا ل دل ل وا اق ولع موا ل ولت حجان تا ولع عدوت او ل وى قوت ولمع م وان لت جلك د وان ولع عاك ع نامك مانت دامع كي 1011 

اشاره ئش وش تش ص سات م اتش يوا اتيش ا لا ات باع داتعا ليامع 373012 

أقصه بناء الكعبه] اي وان بل مدال ايل حا انمدعال ا ا 8 311 

سادسهاان يكمله سبعا ل اق م قا ا ا ا ات ل سس ا سات مي سس ل ل سام رام باد ايا لاما ش15 

سابعها-ان يكون بين البيت و المقام ا يرن 

ثامنها-خروجه بجميع بدنه حال الطواف عن البيت شت ل ل 11 

اشاره 3 1 1 1 1 1 1 101 رن 

فوائد م لش 22 ش22 2222 صشش2 2س 2ش م10 


الثانيه أما هو المقام؟] ا ا و ا ا و او ا ا و ع ع د 3 لت ا ا ا علا د ابيا وه د ا 1101 
الثالثه [المعتبر فى الطواف محل المقام الآن] ا ا ا ا ا ا ا ا 1101 

الفصل الثانى فى المندوب نندت تقد اند عن ده ناد لد كد لقنن تناد تدخ ل د 503 نط 3 3 0:3 لزن نان نا ثذ ش قلطنن د 3 تل 5 031 11 
اشاره لد موا ل اا ا تي ص ص تا لمت ست ل م لا لص ص لت ع عا لام امي وام وما ناما ء جاه توا ماده لهاب دما لو ديدع 1378 
[استلام الحجر و تقبيله] اوضق بدك لابق عا ود نان د بحا دده انلق لكا بان ل راك اق تدرو لدو ا 110 
اشاره مدن دحام د ع ودود عر ودود اند رادا دوم دده د طا ند عاد ون د واي هه دادح ددحن طن ردت دواد عد عد دا دا ردت د اعد مهنا د جه نه رده ساس متت 0 117 
فائده [تحقيق الاستلام] بامعكة داك توا اا فرك م خط ادك ا ا ا اك كك ا ا ا د ا ا 2 1101/7 

تتمه مهمه أفى صلاه الطواف] كد قم ددجتت دق د قن جات خط ترجه عرد ل من تحت هت 35 عاد عترم نت حر امد ل دل امنا د ات عد ا 3100 1١‏ 
اشاره عمدو دوم عم كد صاوخ جود عاد دين 35 جاع جاده د جادك ل كت وموك <ادع د جاده واد 5د وك دباع ادع د جادت عاد 3 وجاده ع عات ع د دادج و 3 جداده 2 ده د جاده 35 ععاد جه 37 3 عت د 10 10 
الأول أموضع الإتيان بصلاه الطواف] 66000000000000000707070070700005-5ا ااا 0 
الثانى [تحقيق حول إيقاع صلاه الطواف فى المقام] ا 0 
الثالث أحكم من نسى صلاه الطواف أو تركها جهلا] مل ت ‏ ئئ ا ئ ا وا ع1 
الرابع أحكم من مات و لم يأت بصلاه الطواف] ل يي ات ا ا اس رو سق ل سبو أ وا ااا ريط 1121 
الخامس أصلاه الطواف فى الأوقات التى لا تبتدأ فيها النوافل] ااا 00 
السادس اتحقيق حول ظاهر حديث يحيى الأزرق] عا ام ا عداو الوا 01/16 
السابع أما يقرأ من السور فى صلاه الطواف] قله ضاي تق لو متك املتوووولد وطواا و دلخي دوتو لد لكل م ملظ ع طم 10 

المقام الثالث-فى الأحكام لحا ا ا ا ا ص ا ا ا ا كا ل ا وو 1 1 
اشاره ا انان نا ا احا نا انا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اساسا ا 31 1 
[المسأله] الأولى [طواف الحج ركن] لمم ص اق بي 6 مواقي 3 دو و 11/1/0212 
اشاره ا ان ان ناا حا اح نا ا حا ا احا ا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3131 
فائدتان لاك ا اا با با ا عا اي با ا اما بي اف ا ساي بي ا ااا ياي ا عا اي ابا افاي اي ير جاح ا اق ا را ا شاي اق جاح حاط ا ال را سام بي اف عاب سيا با ا تاب ات بات /1/1 
الاولى أمتى ينتهى وقت الطواف و السعى؟] عع عت قم عد ف اع ع د ف قم ا قرع معن عه فيه له توعان عمد كيه زه عد روج شرك عه تقر كه دم فك إن 
الثانيه أما هو المحلل من الإحرام عند بطلان الحج بترك الركن؟] يي ل ع ا يب ع ا ب ا 1011 
المسأله الثانيه أحكم تارك الطواف نسيانا] ممما م ا 1 ا وا كل 0 ا 3ت 6ك 1 الا تت ات ا 
اشاره موقاو تدم جاده دس س ودر دص تعمد مات دود عن ودود جد دمو ده موود د م سه د ناكمو جد دمعو حت لمم د دج دس وجا سد د امت نود درت 1/1 
تنبيهات 1 








الأول أوظيفه الناسى] ا ا ا ا ا ا ا ا ص ا و د 01/1 
الثانى [هل تجب الكفاره لو نسى طواف الزياره فواقع أهله؟] يض ست شئصت شكس ا ا و 1 130/1 
الثالث [هل يشترط فى استنابه الناسى لطواف النساء تعذر العود؟] ردي وبا توه ل تر 3 و انقح كرو قط و رت د لد نش د نت 5 235 10121 
الرابع أهل تجب إعاده السعى عند قضاء الطواف؟] ذخ 1 ل 
الخامس [هل يجب الإحرام لو عاد لاستدراك الطواف؟] ا لادلا الف سعد دن با كدة تكد اكد نود 3 0 
السادس أكلام العلامه فى طواف النساء و حكم المرأه فيه و التعليق عليه] ا بو مت و ا 1711 
المسأله الثالثه [حكم الزياده على السبعه فى الطواف] 00 0 
المسأله الرابعه [حكم القران فى الطواف] تائم ام تم ةع 11 
المسأله الخامسه [الطواف فى النجاسه جهلا و نسيانا م ا ا كا ا 18 
المسأله السادسه ألو زاد فى الطواف سهوا فهل يكمله أسبوعين أو يعيده؟] ا ا ا ا ااا 000 
اشاره م لاا ائ ‏ يم ئ ات ف 2222 متش تت تتا ا ل ارا تاي دابا ا 77 
افوائد] م ا ا ا ااا ا ا ا ا ا لان ال ةا 
اشاره م مي يي ص يا ا ص ياي صا ا ص ا صا اي واي ص ات قي ا ص وا ياي صا ضاي و ات تن ص أن وات قي جا ااي تي تاي رات تب تاج عاك لب ببسي مأك دا كبامات عدا /5 7 
الاولى ألو اعتد بالطواف الأول فهل الفرض هو أو الثانى] ا ا ا رن 
الثانيه أتجويز المحقق الأردبيلى الزياده فى الطواف عمدا] اللي ا اا اا و ص ةلدلا ا ا 1012 
الثالثه أهل يعتبر فى إكمال الأسبوعين فى الزياده سهوا بلوغ الركن] اللطا امتقو اد وقد لكوي لدوم ل افك لد مقطا ملظ لح 011 
الرابعه [تأثير النيه الواقعه بعد الذكر فى الشوط المتقدم] م ل تش ا ا نيمالا 
الخامسه [موقع صلاه الطواف الفريضه و النافله فى إكمال الأسبوعين] ا ا 0 ال 
المسأله السابعه أحكم من أتى بالطواف ناقصا] هه“ غ1 
اشاره بدماده ح + عدا دده ذه عاك ناه وا مانا دده درك ع انك بي ماري يوب لزعاد يه عر حت اكات عايعا حو كادي عدرل جه اناك رجت مارم عدم كات كرك جام زاك جات باينا ات كج عاق غير حر اماك جر عر عو رك مره رك عل رك نود اك 083 1711 
الأول-فى من نقص عدد طوافه امم ا اي ل ار ا ما ا اش 5 
الثانى-فى من قطعه لدخول البيت ل©7274ىقىق9ةة 997978898932689 000020000020259 ار 
الثالث-فى من قطعه لحاجه تت ا 
الرابع-فى من قطعه لمرض ا 1 0 ل ل 2 د ار د ما ل ار ل باك ل د رت 51517 
الخامس-فى من قطعه لحدث ل ا ال ا ا ا ا ا ا 01131 
السادس-لو دخل فى السعى فذكر أنه لم يتم طوافه ا لا ل ا ا 2 311622 


تنبيه [التعليق على كلام الشهيد و صاحب المدارك فى المقام] 0 ورين 











المسأله الثامنه-لو شك فى عدد الطواف ل اا ا ا 7 
اشاره 0 0م 
الاولى-أن يشك فى عدده بعد الانصراف منه ممم لش 817 
الثانيه-ان يكون فى الأثناء و يكون الشك فى الزياده اند لوطل نو اط نه واه مس مق لك ولاه بعاد انو شد 0 
الثالثه [الشك أثناء الطواف فى النقيصه] #تدكند وبا نك سن موه دين نه رسام وح ا ا لو مع تاكن اح تان لاه ما ات ا ل كو م ات ا ا 2 1 0 
المسأله التاسعه [عروض الحيض للمرأه أثناء الطواف] 000020 0 اا 
المسأله العاشره [لبس البرطله حال الطواف] حي حت اك لك اك ل ار عق عت ار ا تر ا عر 
المسأله الحاديه عشره [المريض يطاف به إن أمكن] اعنام مده كما سعد معد عد ع اما مده د صاية ع جد وام ع ةج صاتأء اند كاد ل رمد وام 2 5 621/1 
المسأله الثانيه عشره [نذر الطواف على أربع] 0 
المسأله الثالثه عشره أطواف المحرم بالمحرم يجزئ للحامل و المحمول] 0 ااا 
المسأله الرابعه عشره [التعويل على الغير فى إحصاء عدد الطواف] لاا ولا ا اا لاي اا لت اا ا ا حا لت الاو ف 1/1 
خاتمه تشتمل على جمله من نوادر الطواف: اا ااال الوا اا ايا و او بي م ص ري وو ا و و تي يا ص أ كبا أب رو باو م مد قو 12 0 11 
البحث الثالث فى السعى 55ت حك جف طاجرت ده حت 3 شرت عه كرت كب تع مره عع كرشت 6 حرس كت ردت جه و عع عد وك عدر ع در عك هك عدف مدر م وف عر ع مره ع مدع عرد ع ع وت عد فخ 1/6222 
اشاره لع ل وا ا اع ا حو لحا جك ا د تر لوا د ل بل بد حت أي نويه ف مامه مد كن و وعم و ايج ف يو د نظ جيه سنيايكك واوا ل اك وه جات عمجا 
|المطلب] الأول-فى المقدمات ع ل ص ا اوح ل شا ات ا ل لا اد عأ 17 
اشاره لاا ا ا ل ا ا ا يا و ا تامار جعت عا ا ل صام اجاعا كو لا جا صو جاعم ادوا جات ع عات 2 اتاو تود جاو اد عام د ماهد جات تاك جا وت اك عاق د ات 2 11/1/18 
الطهاره كا لات لي لك حي وكا ل ع لاك ل مل موا ع ال لباق ملا وا لبد لح حايات تح لك موا حل ملح لبان ةن لذ سماخ املك لبا قو لاح مما 1 7/41 
استلام الحجرءو الشرب من زمزمءو الصب على الجسد من مائها 0 نين 
الخروج الى الصفا من الباب المقابل للحجر على سكينه و وقار 000000000000 
استحباب الصعود على الصفا حتى يرى البيت اص ا اق اف ا ف ا و قو يي ل لا عي قي ا يي ل الاو برب واد سفا بها با اك ب 012 15/8 
المطلب الثانى فى الكيفيه كه عفكة قن دع ود تدع عه جعدة قن عدد تشع ع عن ةة قن دددخ 3 جوع عه جمادة تن دن طخ ع زنع عد عت كك تن دططة تدز ع جع و قن 1د دغ تبطتع - ته 19 
اشاره اباد ف ما ا ا اا قعصي ا ا يات اي تت اك واف ما ف حي ع م اند اك كج إج اماك مات كد جاح اك عرد جرك ةن جامااتة مرت دحج ماكد عت حرج نا جهانم نك عا نا جلها ل رع كج 5 1 701977 
[الواجب من الكيفيه] اا ا ا ا ا ا 
اشاره قاد كدج د تض هده سد ماف دن حت واد ف داك جات دو دعن كات دكات كماك تح نومكو حت دام د ماك تمك واد دوه د و مدت د وك ههه دان ساد دج مهد ورد نواد و ماوت د دو علقت +590 


أحدهاالنيه ال ا ع ب و ان م ا ل ا ا ا ب ا ا عم ا ب عط ا ع د 11 


البحث الرابع فى التقصير 











ثانيها و ثالثها-البدأه بالصفا و الختم بالمروه حا و الم و ل نف اا و عد عم ا ل و طاو ا و ا ا تج ع د ا ا لع 5 
رابعهائان :يسعى :سبع لما د ااا امد ااا ات وه لبا اه ات ا كا اد اح اداه عد ا ولط له كعات لحي اك ا لاد 2 11317 
[المستحب من الكيفيه] 1 
اشاره سس سكت شتت مش تس تشم ا تامام لمم ا وام امه واه واه بر جياه طاح لوا 119017 
أحدها-ان يكون ماشيا لصوو ع ع موا هه لوطا للم ا لوحا قا لاش فال اا ا لقلا و ا ل 12317 
ثانيها و ثالثها و رابعها-المشى طرفيهءو الهروله ما بين المناره و زقاق العطارين و الدعاء حالته مس سا اما حلصم 2 د لو و ا 31 
فروع ا ا ل ا ا ان ان ل ان نل ل ان نح ان ان ان ان ل ل ل سن سن سن نس ل ل سن سن ل نت نس ان تن سن سنن ل سن سن نس سن نس سن نت تس ل ست ل ل سل سلل لس للللللللللللللللل لل 222 37917 
الأول أترى الرمل حال السعى] ف د عاد 32 ا لافج لدت ل ع 1 ا كك در 7د ا تحت ال عرد ا ع حا عو لع لك د ا د د ةع 11/1 
الثانى [الجلوس أثناء السعى للراحه] لل ا ا كا ةك ا ا 13/1 
الثالث [ليس على النساء رمل] يا ‏ ا ئا ا ا 13 
الرابع |استحباب تحريك الدابه] 00 
(المطلب الثالث) فى الأحكام باأحوفية ل تراد فاخا 2 شرق 4ك اتاد أي 0ت الوادن لفاتن ادام جد جاده د و دا د وا لفع وح امك جد الول لف دن ف عا 
اشاره مااي عدا مك دا مب نل لد مبا تيا بك وا كا أب ل مرحي با دان تبات نأك تل برااي وا وا كنا اح بات بد مايا نأك بف تما مات تان بك تينانايا ياك ياك تا داعال لبد ليناما ناك عاك تجاتح عا 1 ل 1016 
المسأله الأولى [حكم ترك السعى عامدا و ناسيا] ا ا ا ا ا 0000 
المسأله الثانيه أحكم من زاد فى السعى عامدا أو ساهيا] ل اي ااام ا لاما لال ادام ألا ب واوا اراد مأ واس ور أو شا 1010 
اشاره لم ا ل ا م لي ل باص ري ا مر نا ل حي قر مي قر اي قا نام جر عي در عدم مرك حاب دع امام مرت جع كر عدم رع جاه اماك حت عم مر حدم رع كان كسام حك عع مر ع ع اه لاطا عل حت ج678 ا 
تنبيهات ا نا ا نا نا احا نا ا ااا ا اا ا اااا ا اا ا اااااا ا ااااااااااااااااااااا 3931 
الأول [الشك فى بعض جوانب السعى] اده داو موا ا د ا ادا لا ا ا ا وات لو و وا لوك ل لتقا مادق لاما وا ب 1 
الثانى [لو لم يحصر عدد طوافه] مار ئش ا لله يلات اق علش اماه دوي لطا لوحا رادجب 80/1183 
الثالث [هل يجب إلصاق العقب و الأصابع بالصفا و المروه؟] ا ا ا جار كر ا تا ا 
المسأله الثالثه [تذكر المتمتع نقص السعى بعد الإحلال] باسنا ا بابد نال ساي سابال اع انال نا اناا لاسا نا 2 تاي حا حا ااال ا اب حاط ا ا ا ا ل 117 
المسأله الرابعه أدخول وقت الفريضه حال السعى] ل ل وم ةع م 
المسأله الخامسه [تذكر عدم الإتيان بصلاه الطواف حال السعى] از 
المسأله السادسه [ترتب السعى على الطواف] املع ‏ لطتات كد ل با بود د الت وت لت ل 01 
المسأله السابعه [حكم تأخير السعى عن الطواف إلى الغد] ا 011 
ل ل سن ل سنن نس سن سن سنن سن سن نس نس سن ننس سنن سن سن سنس سس سس سس سن سن سس سس سس سس م سس سس سس سس سس م سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس 377173 











الأولى أوجوب التقصير على المعتمر المتمتع] لاد اد عاد اع سا اط عد لباق علج ل اماق علد ماج علج العامة عاد لم جات علد ف لاوا ب 2 0110/2 

الثانيه أهل يتعين التقصير فى العمره؟] 8 ااا ا 0 

الثالثه أجماع المعتمر قبل التقصير و بعده] ف را اود ب ا كا ار اا ا 10011 

الرابعه أحكم الإحرام قبل التقصير] ا ف 0ه تاه ةلو ال لوك الوه باه لوول يط كه اسالواهة موود المي 11 
الخامسه [|استحباب التشبه بالمحرمين لأهل مكه] لش 
السادسه-إذا أتم المتمتع أفعال عمرته و قصر فقد أحل ا 0111 1 ااا 

السابعه [عدم وجوب طواف النساء فى عمره التمتع] لحم ع ا ل لم و ااه ةم ع ات حي مد ل عه وح عات مم ل رده دن اع كم دع ا وق د قو 111110 

تمه 5 32 7 2ع 23227521532353 22223725522 22ج جد قت ع جر 2232و 5د لوه عدو 2و وك زد مهرد انطع دن وود جد جك د تمد ده عه ومع و ان ع عا 10 

اشاره حا رون 

الأولى أحكم المتمتع فى الخروج من مكه قبل الحج] كيين 

الثانيه أهل تصح عمره التمتع فى غير أشهر الحج؟] لي ال و ا ار اا اا اا ا ا 1 

المطلب الثانى فى العمره المفرده صما ا ا ا ا ل فا اماي ا ايك عطي ف لبا امل لوامم اط ل لس 1 
اشاره مك و تعن خط ره عه دق نج عه جع كب جع دده قرع 25 وت دده حت 5ب برح عه دق رط مد وك عبهرت ع مه ده عد ع د وك ع ل و حك عد وك مش ع در رك مره كت عرد عدج ده مك طرو عف ف 17/2 
الأولى [وجوب العمره كالحج] لي اا و يك مزه امتصام وه ا مس ا وائطط وس مزه لوول ولت د و دنار ل عام د د دو عسياي لمأ وا ولد سياد و01 
الثانيه أهل يجب طواف النساء فى العمره المفرده؟] م0000 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ذا ا ا 
المسأله الثالثه [الأقوال فى توالى العمرتين و ما يجب من الفصل بينهما و عدمه] ال ا اا ا 1061 
المسأله الرابعه أوقت الإتيان بالعمره] العا اا اا ا وا اك اب ا لوا لك يا طعا لمك اولك قد أ داك عات لا د 3 1181/2 
المسأله الخامسه-ميقات العمره ا 1|101 اا 
المسأله السادسه [أفضل أوقات العمره] اا ا 000 
المسأله السابعه [إجزاء عمره التمتع عن العمره المفرده] كدرب عد نددة الواطيا ود كوم و عدا متخو اك كو اولدوه جام وطس علدا لوقام 120 
المسأله الثامنه [كيفيه العمره المفرده] شخ مدقف سقط ذن خنيا دوكر شرن تشم دع ابطاه مولرف فد ند دس عسات لد كوه عن دع دابا له له ساك وذخ ونوكت ف فعض و2 11 
المسأله التاسعه [هل يخرج المعتمر فى أشهر الحج من مكه؟] عا ا ا ا ا وك طلا ام و وب شاو ةل 11 
المسأله العاشره [أحكام العمره فى كلام الشهيد فى الدروس و التعليق عليه] ل ات ا ا ا اا و ع 
الباب الرابع فى الحج روي 
اشاره كد نع سد طح موي اط نم ون ل سد فتكت مد ا عا ا مت ‏ فدتي مط م مت ال من ع اتوي لحا ةم د اما باش كص ا ا ب لت ا ل ا ل ب مت لا وا نو ا 1/6 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا ا نان 
الفصل الأول فى المقدمات اا اا 0 
اشاره ام م م من سم م م م م م م من مم نا عن نم م نم م مم نم م نم م سا م من سام مام عم مام سا م م م سام ماه عم مام سام م مه سام سه عم مام سم م مه سام سه مه مام ماه مم م م عه عم مام عه سم سم ل م سس سس ل 1017/16 
المسأله الأولى أوقت الإحرام للحج] ا ا ا نطق لهاي 01/1 
اشاره الم سمه م م م م م م م مم مه مم م م م مه م م م م مه م مه مه مه مه مم مه ممه مه مه م م مه مه ممه ماه مه مم مه مم م مه مه مه مم م مم مه مم مم مه مم م م م مه عم م م مه مم م لس لم ع م سس 101/16 
|[المستحبات قبل إحرام الحج يوم الترويه] 1000000[ 00 

فائده ألما ذا سمى يوم الخاص يوم الترويه؟] الل اي ا و ا مود توق ددع شمن مدع لت كي مدع ده قم اتح ص د د 2 10/2 

الثانيه [أين يؤدى ظهرى يوم الترويه؟] لل ااا ره ا ا كال قي ا 
الثالثه أذو العذر يعجل الخروج] ا اا ا ل شا ااا 
الرابعه أوقت الإحرام لحج القران و الإفراد ابد ند ووو ايه جب ددا لنب جاده اريمج وإحدا الدب وعد اياده بود دايا نبج ددا راسج بداب لند ب ود اديلاد ببق 72ت 1/06 
الخامسه أمن أين يكون الإحرام لحج التمتع؟] ا ا اا ا اد ا لق شرل لاد 91 1/1 
السادسه أآداب الإحرام لحج التمتع] اا اا ا ابابا م اي 83 
السابعه [مبدأ التلبيه و الجهر بها فى إحرام الحج] اا ا م ا ا اا اا ا ان 
الثامنه |الطواف بالبيت بعد الإحرام لحج التمتع] سيرد ا لعا ود يواد ل دود يل ديار دوب واد واد وو ديار دود يعمد ود وي سابد لو وعادت لاحد د دناب - 8 08 
التاسعه أنسيان إحرام الحج] امنا تخا ماد فو ملظم بالحوقوا ب مقو الح وتوا ب لطا الحم نك خخ الح موا بلحس أ 
العاشره [الدعاء بالمأثور عند الخروج إلى منى] الل سئي م ام امم اام ا 
الفصل الثانى فى الكيفيه ا 0 رسن 
اشاره ددع د دده ويا ماده لامك يواعد واه دك يداد د ادك وإياداك داه دك ياحاد دلا دك وإياعاك داه دك يا عاد ادك وإياعاء داه دك يعاد د دك يماك جا دك وواحاد تدك بادا وا ع ده ماد دعاك اه مد 22 63001 
الموضع الأول-النيه ا ا ا ا ا ا 1 
الموضع الثانى-وجوب الكون فيها الى الغروب لا 0 000 
الموضع الثالث [الغسل بعد الزوال للوقوف بعرفات و الدعاء بالمأثور] الم ل شت ا ل 6 8 
الفصل الثالث فى الأحكام اميا م ا يي اي ا ا لصي يي ا ل ا ل صا لام اد ا ل عا ا لطبا لع ا 1510101 
اشاره حي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا 0 رين 
الأولى [الوقوف بعرفه ركن] مع ا ا ل ل ص ا ل ا ا ل ا ل د ل 


الثانيه [الوقوف الاختيارى و الاضطرارى بعرفه] 0008 0 0 0 0 0 اا 


الثالثه أصور درك الاختيارى و الاضطرارى للموقفين] ا ا ا ا وري 


اشاره لس م ل م م ل م م م من ل سن نم سن سن سن اس سن سن سن لس ان نس سن سن سن سن سن سن اس ان سن سس ان سس سن اس سان لس اس سس سس سس سس ل ل ل سس سس سس ل ل سس سل سس سس سس ل ل ل ل ل لللللل للللللل لل شر ]361 

الأول: سنن دق لد ناتخ بن ردن لت د نور ردت اند قت لزنت طم ود قن كد 3 شتت 0 5255 303 لقن5 تناند لت ث3 نت تقد 1ت 1ن 5 0101/2 
الثانى-اختيارى عرفه خاصه مض ست لش سل يت ص ال بس ص ئس تامام وتام لامو وما لع واد د صسا وا ي /5301 
الثالث-الاضطراريان ا ات لل لاط فوم ل انه دم انو لي رع 
الرابع-اضطرارى المشعر خاصه م ا ا ا ع لخدم ال ع ل ا كلد عا 2 مه اك د ما 2 ك1 616 
المقصد الثانى فى الوقوف بالمشعر: ا تت تا تت ا مض ل تدص تتص م يتات امم ااه م امامو ا 559 
اشاره ل ا 0 0 ارس 
[المقام] الأول-فى مقدمات الوقوف مالتدعة ل ل ص ا د ل و ع د ب ماج د د جا حت ااا قم 5 الام له واولاو دع صا دل له طم د58 2 601 
اشاره الما لا اع لا ات الى مر ااي ف ااا ل ل اك ات اا اتات اق شل ا ا اح د ا اي اق عاك تق ع ا قا مام اد لولم ايا ا تل اكد 11م 
الإفاضه من عرفات بعد الغروب مم ااا اا الام ااا د 22 (41 7 
استحباب تأخير المغرب و العشاء إلى المزدلفه ا ل ل ل لاد اك ل رار د جر 01 
الجمع بين الفرضين بأذان واحد و إقامتين اساسا 9 

ان يكون متطهرا ا اا ين 
استحباب النزول ببطن الوادى عن يمين الطريق و الدعاء ا ناسل د جل 
استحباب أن يطأ الصروره المشعر برجله ااا ااا ا 
[تعيين موضع المشعرا] - ل ا و طمه واو وو معو ا ممع وام واه عمو العام مله نوا عووط ‏ لاطاه ول انوا عووط لاه حو ومو 010 
المقام الثانى فى الكيفيه الدصا اه دا مما حا تت وا مان قا ا ا تو علا ماما ني تلات توت دلا عات حي تل لاا نت حلت د عات تبت مل ات دا تلح د عات خب تا ماما رن جف 2 618 
اشاره اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا و36 
الأولى أبيان حد المشعر و ركنيه الوقوف به] رون 
الثانيه [الوقوف الركنى هو الكون بالمشعر و حكم ما لو أفاض قبل الفجر] : ا ان 
الثالثه أجواز الإفاضه من المشعر ليلا لطوائف] لمم ا ا ا 6 
الرابعه أوقت نيه الوقوف بالمشعر] ل ات ع ا ع اا ا ا ات سس ست سم لال لم ا 1 
الخامسه |الدعاء المستحب حين الوقوف بالمشعر] م ا ا ا ا ا قي مه مقا د حي ما لد يه نا قي ع دل لمق عاك لمع عر 
المقام الثالث فى الأحكام 0 رن 


الأولى أحكم ترك الوقوف بالمشعر] معدي حا و ا لواو حو ع م فد و ا 1 1 اح ب ما ا اا ةلخ د ل 11 


الثانيه أوقت الإفاضه من المشعر] ا 0ن 
الثالثه |اعتبار النيه فى الوقوف بالمشعرا 3ة اوقد تند نابي تبنت نظ كد د تن عساو تنود ل بترن ب تاو نت ا تق 5 3 1 53 316035 
الرابعه أفوت الحج بفوت الوقوفين] اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا 69 
اشاره م ال اف اممف لع 3 كر عا لاه ب ع اعقع 
أمباحث فى أخبار المقام] ا 2 0 100011 
اشاره 000000200 
أحدها [من فاته الوقوفان يتحلل بعمره] : ا ااا 
ثانيها أهل يجب الهدى على من فاته الحج؟! : احا ااا ااا سا2 1 للم 
ثالثها: حي لعظاء جلك بات امج ليك اج انج لاك باح اد لع يا لد لك طايان لح ل ات لمك باط اق لد ياد دج ل واج لت ديا اق لاك عاج م3 لماي جا ول و 011 
رابعها: 235253 نول ويف فيو لدان 75213 ليان وب ماف مال ل ات كوبال وتو لتم ال ات لم و و1 0012 
خامسها: شيع ل اا د ا ارا ا ب ار ا لكر د احا لي د ا ا ادوع واد اك لخ د 01 
سادسها: ا 0 
سابعها: لم ئش ص مك ا فخ لاق 
الخامسه |استحباب التقاط حصى الجمار من المشعر و شروطه] ل ا ا ا 0 
م ا اا ا ااا اا ل ا 8116 


الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ١2‏ 
اشاره 
سرشناسه : بحرانى» يوسف بن احمدء ق ١١١1-1١88‏ 
عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 
وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 
يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد هجدهم 
يادداشت : كتابنامه 
شياره كتاشتاسى ملى :88218 
ص: ١‏ 
[تتمه كتاب الحج] 
[تتمه الباب الثانى] 
اشاره 
0 
بشم الله لطن الرَحيم 
المقصد الخامس فى الإحصار و الصد 
اشاره 


قال فى القاموس:الحصر-كالضرب و النصر-:التضييق والحبيس عن السفر وغيره.و قال:صد فلانا عن كذا:منعه.و نحوه نقل عن 
الجوهرى.و قال فى كتاب المصباح المنير:حصره العدو حصرا -من باب قتل -:أحاطوا به و منعوه من المضى لأمره و قال ابن 
السكت و ثعلب: حصره العدو فى منزله: حبسهءو أحصره المرض بالألف: 


منعه من السفر.و قال الفراء:هذا هو كلام العربءو عليه أهل اللغه.و قال ابن القوطيه و أبو عمرو الشيبانى:حصره العدو و المرض و 


أحصره؛ كلاهما بمعنى حبسه.انتهى كلامه فى المصباح.و قال فى ماده صد): صدد ثه عن كذا صدا-من باب قتل -: منعته و صرفته. 


أقول:ظاهر كلام أهل اللغه مختلف فى ترادف«حصراو«أحصر) أو تغايرهماءفظاهر ما نقله فى المصباح-عن ابن القوطيه و ابى 
عتئوو> الأولووماثقلة عن ابن الكت و تغلب و الفراكالتاتئ. 


ص :7 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالك:المحصر اسم مفعول من «أحصر)إذا منلعه المرض من التصرفءو يقال للمحبوس ٠١:‏ حصر) 
بغير همز فهو محصور.و قال الفراء:يجوز ان يقوم كل واحد منهما مقام الآ-خر.و خالفه أبو العباس المبرد و الزجاجءقال 
المبرد:نظيره «حبسه) جعله فئ الحبيس.و«احبسه)عرضه للحبس.و«اقتله» عر ضه للقتل»و كذا«حخصره) حسه و«أحصرهاعرضه للحصر. 


والفقهاء يستعملون اللفظين-اعنى المحصر و المحصور-ههناءو هو جائز على رأى الفراء.انتهى. 


و الذى يظهر من ما قدمنا من كلامهم اتحاد الحصر و الصدءو انهما بمعنى المنع»من عدو كان أو مرض.و هذا هو الذى عليه 
عامه فقهاء الجمهور (١)و‏ اما عند الإماميه-و هو الذى دلت عليه اخبارهم- فهو ان اللفظين متغايران»و ان الحصر هو المنع من 
تتمه أفعال الحج أو العمره بالمرضءو الصد هو المنع بالعدو.قال العلامه فى المنتهى: 


الحصر عندنا هو المنع من تتمه أفعال الحج-على ما يأتى-بالمرض خاصهءو الصد بالعدوءو عند فقهاء المخالفين الحصر و الصد 
واحدءو هما من جهه العدو.انتهى.و نقل النيشابورى و غيره اتفاق المفسرين على ان قوله تعالى «قَِنْ أخص وتم هَمَا اسْتَهسرَ مِنّ 
الْوََدُي) ('انزلت فى حصر الحديبيه .و يفترقان أيضا فى ان المصدود يحل له بالمحلل جميع ما حرمه الإ-حرام حتى 
النساءءدون المحصور فإنه يحل له ما عدا النساء.و ف مكان الذبح»فالمصدود يذبحه فى محل الصدءو المحصور 


ص :”7 


)١ -١‏ المغنى ج “ص "1١‏ الى 778 طبع مطبعه العاصمه. 
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*- ") المغنى ج اص "7١‏ الى 78 طبع مطبعه العاصمه. 


يبعث به الى مكه فيذبح بها ان كان الصد فى العمرهءأو الى منى ان كان فى الحج.و سيجىء تفصيل الكلام فى ذلكك ان شاء الله 
تعالى. 


ووم الكغان الدالداعلى تقاريهها 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 00)قال: 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول: 


المحصور غير المصدودءو قال:المحصور هو المريض.و المصدود هو الذى رده المشركون» كما ردوا رسول الله (صلى الله عليه و 
الالس دوع قر المفيتدم وافجل ' له النبرادوو المسفوة اعد له القمات: 


و رواه الكلينى بطريقين صحيحين عن معاويه بن عمار مثله (5)و رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار مثله 90. 
و رواه فى المقنع مرسلا )ثم قال: 


الحديبيه حين رد المشركون بدنته و أبوا ان تبلغ المنحرءفأمر بها فنحرت مكانه. 


و ما رواه فى الكافى فى الموثق عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (شاقال: 


«المصدود يذبح حيث صدءو يرجع صاحبه فيأتى النساء.و المحصور يبعث بهديه فيعدهم يوماءفإذا بلغ الهدى أحل هذا فى 
مكانه.قلت:أ رأت ان ردوا عليه دراهمه و لم يذبحوا عنه وقد أحل فأتى الساء#قال فلبعد و لبس عليه شن عو لسك الآن ع 


النساء إذا بعث). 
ص :8 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ”677 و 686.و الوسائل الباب ١‏ من الإحصار و الصد. 
83 الوسائل الباي امن الاحصار + "الضدة 
كد الوشائل الناب اين اهار العند: 
#د6) الوسائل الباك 1 من الاخضارء الضد: 
هد ة) الوسائل !لباب اين الاحصان و الصد: 


و ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن احمد بن محمد بن ابى نصر قال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام)عن محرم انكسرت ساقه. أى شىء يكون حاله؟و أى شىء عليه؟قال:هو حلالل من كل 
شىء.قلت:من النساء و الثياب و الطيب؟فقال:نعم من جميع ما يحرم على المحرم.ثم قال:اما بلغكك قول ابى عبد الله(عليه 
السلام):حلنى حيث حبستلى لفقدركك الذى قدرت على؟.قلت: 


أخبرنى عن المحصور و المصدود هما سواء؟فقال:لا.قلت:فأخبرنى عن النبى((صلى اللّه عليه و آله)احين صده المش ركون.قضى 
عمرته؟ قال:لا و لكنه اعتمر بعد ذلكك). 


وما رواه فى الكافى (؟)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام)قال: 
«سألته عن رجل أحصر فبعث بالهدى.قال: 


يواعد أصحابه ميعاداءان كان فى الحج فمحل الهدى يوم النحر فإذا كان يوم النحر فليقص من رأسهءو لا يجب عليه الحلق حتى 
يقضى المناسككءو ان كان فى عمره فلينظر مقدار دخول أصحابه مكه و الساعه التى يعدهم فيهاءفإذا كان تلكك الساعه قصر و 
أحل.و ان كان مرض فى الطريق بعد ما أحرم فأراد الرجوع رجع الى اهله و نحر بدنهأو أقام مكانه حتى يبرأ إذا كان فى عمره»و 
إذا برىء فعليه العمره واجبه.و ان كان عليه الحج رجع أو أقام ففاته الحجءفان عليه الحج من قابل»فان الحسين بن على (صلوات 
الله عليهما) خرج معتمرا فمرض فى الطريقءفبلغ عليا(عليه السلام)ذلكك 


ص :6 


-١‏ ١ج‏ اص 9" الوسائل الباب ١وم/من‏ الإحصار و الصد. 
7- 3) ج اص 684"اءو الوسائل الباب 7 من الإحصار و الصد. 


وهو فى المدينه فخرج فى طلبهءفأدركه بالسقيا و هو مريض بهاء فقال:يا بنى ما تشتكى؟فقال:اشتكى رأسى.فدعا على (عليه 
السلام) ببدنه فنحرهاءو حلق رأسه.ورده إلى المدينهفلما برىء من وجعه اعتمر قلت:أ رأيت حين برىء من وجعه قبل ان يخرج 
إلى العمره حلت له النساء؟ قال:لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و بالصفا و المروه.قلت:فما بال رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)حين رجع من الحديبيه حلت له النساء و لم يطف بالبيت؟قال:ليسا سواءءكان النبى(صلى الله عليه و آله) مصدودا و 
الحسين (عليه السلام) محصورا». 


و رواه الشيخ فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن معاويه بن عمار عنه(عليه السلام)مثله على اختلاف فى ألفاظه.و زاد بعد قوله: 


«فان عليه الحج من قابل»«فان ردوا الدراهم عليه و لم يجدوا هديا ينحرونه و قد أحل لم يكن عليه شىء و لكن يبعث من قابل و 
يمسكك ايضا). 


الى غير ذلكك من الاخبار الآتى جمله منها ان شاء الله تعالى. 
إذا عرفت ذلك فتفصيل الكلام فى هذا المقام يقتضى بسطه فى مطلبين: 
[المطلب] الأول-فى المصدود 


اشاره 


»من صد بالعدو بعد تلبسه بالإحرام و لا طريق له غيره»أو كان و قصرت نفقته عنه»تحلل بالإجماع. 


والنضيا فده الجمله انه إذا تلبس بالإحرام-لحج كان أو لعمره- تعلق به وجوب الإتمام إجماعاءلقوله(عز و جل) و أَيمُوا الي 
القت الى لو مداق عراس لكهعن الرضولة إلى مكه أو الموفقين 


ص :8 


)١-١‏ ج هص 55١‏ و 77عءو الوسائل الباب ؟ من الإحصار و الصد. 
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و لاطريق غير موضع العدوءأو كان و لا نفقه لسلوكهءذبح هديه أو نحره بمكان الصد بنيه التحلل»فيحل على الإطلاق سواء كان 
فى الحرم أو خارجهءو لا ينتظر فى إحلاله بلوغ الهدى محلهءو لا يراعى زمانا و لا مكانا فى إحلاله.و انما اعتبرنا نيه التحلل لان 
الذبح يقع على وجوه متعددهءو الفعل متى كان كذلكك فلا ينصرف إلى أحدها إلا بقصده و نيته»كما تقدم تحقيق ذلك بما لا 
مزيد عليه فى كتاب الطهاره فى بحث نيه الوضوء.هذا هو المشهور بين الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم). 


قال فى المختلف:و اليه ذهب الشيخان.و ابن البراجءو ابن حمزهءو سلارءو ابن إدريسء.و هو الظاهر من كلام على بن بابويه. 
حيث قال:و إذا صد رجل عن الحج و قد أحرمءفعليه الحج من قابل و لا بأس بمواقعه النساءءلانه مصدودءو ليس كالمحصور.و 
قال أبو الصلاح:و إذا صد المحرم بالعدو أو أحصر بالمرض عن تأديه المناسكث.فلينفذ القارن هديهءو المتمتع و المفرد ما يبتاع 
به شاه فما فوقهاءفإذا بلغ الهدى محله-و هو يوم النحر-فليحلق رأسهءو يحل المصدود بالعدو من كل شىء أحرم منه.و قال ابن 
الجنيد:و إذا كان المصدود سائقا فصدت بدنته ايضاءنحوها حيث صدتءو رجع حلالا من النساء و من كل شىء أحرم منهءفان 
منع هو و لم يمنع وصول بدنته إلى الكعبه»أنفذ هديه مع من ينحره و اقام على إحرامه إلى الوقت الذى يواعد فيه نحرها.و قال 
الشيخ فى الخلاف!إذا أحصر بالعدو جاز ان يذبح هديه مكانهءو الأفضل ان ينفذ به الى منى أو مكه. 


ص :/ا 


أقول:ما نقله فى المختلف عن ابن إدريس -من قوله بالقول المشهور-صحيح بالنظر الى صدر عبارته فى السرائرءإلا ان كلامه فى 


واما المصدود فهو الذى يصده العدو عن الدخول إلى مكه و الوقوف بالموقفين فإذا كان ذلكك ذبح هديه فى المكان الذى 
صد فيه سواء كان فى الحرم أو خارجهءلان رسول الله(صلى الله عليه و آله)صده المشركون بالحديبيه -اسم بثر-و هو خارج 
الحرمءيقال:الحديبيه بالتخفيف و التثقيل و سألت ابن العصار الفوهى (١)فقال:أهل‏ اللغه يقولونها بالتخفيف و أصحاب الحديث 
يقولونها بالتشديد.و خطه عندى بذلك.و كان إمام اللغه ببغداد.و لا ينتظر فى إحلاله بلوغ الهدى محلهءو لا يراعى زمانا و لا 
مكانا فى إحلاله.فإذا كان قد ساق هديا ذبحه.و ان كان لم يسق هدياءفإذا كان اشترط فى إحرامه ان عرض له عارض يحله 
حيث حبسه.فليحل و لا هدى عليهءو ان لم يشترط فلا بد من الهدى و بعضهم يخص وجوب الهدى بالمحصور لا بالمصدود.و 
هو الأظهرء لأن الأصل براءه الذمه.و لقوله تعالى فَإِنْ أخص وتم قُمَا اسْتَئِسرَ مِنَ الََْدْي (1)أراد به المرضءلانه يقال:«أحصره 


المرض و حصره العدواو يحل من كل شىء أحرم منه»من النساء و غيره»اعنى: 
المصدود بالعدو.انتهى.و على هذا فالأولى نقل ما اختاره فى جمله 


ص :م 


)١-١‏ كذافى السرائر المطبوع باب حكم المحصور و المصدودءو فى هامشه هكذا:(اللغوى خ ل)ءو فى كتب التراجم هكذا: 
(ابن العصار الرقى اللغوى) كما فى إنباء الرواه ج *ء*ص ١‏ و بغيه الوعاه ج ء*ص 1. 
9 7) سوره البقرهءالآيه 148. 


الأقواك المخالقه للقول المشهون 

و الظاهر هو القول المشهور.و يدل على ذلك ما تقدم 

فى موثقه زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) ل١)من‏ قوله: 

«المصدود يذبح حيث صد و يرجع صاحبه فيأتى النساءءو المحصور يبعث بهديه.الى آخره». 
نواه الصيفو ل (قنس شر )فريك تتفال] 

«قال الصادق (عليه السلام):المحصور و المضطر ينحران بدنتهما فى المكان الذى يضطران فيه). 
و ما رواه فى الكافى (0)عن حمران عن ابى جعفر(عليه السلام) قال: 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)حين صد بالحديبيه قصر و أحل و نحر ثم انصرف منهاءو لم يجب عليه الحلق حتى يقضى 
النسكك فاما المحصور فإنما يكون عليه التقصير). 


و روى الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 
«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)حيث صده المشركون يوم الحديبيه نحر بدنه و رجع الى المدينه). 


و هذه الاخبار-كما ترى-صريحه فى كون الحكم الشرعى فى المصدود هو التحلل بذبح أو نحر نسكه فى محل الصدءثم 


و قال فى المداركك!و هذا الحكم-اعنى:توقف التحلل على ذبح 
ص 5 


1-1) الوسائل البات من الاحصار :و الضد: 

؟- 1) الفقيه ج ١‏ ص ٠0‏ "ءو الوسائل الباب * من الإحصار و الصد. 

* ") ج عاص 68*"اءو الوسائل الباب © من الإحصار و الصد. 

*- ©) التهذيب ج ه ص 75عءو الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد رقم ه. 


الهدى ناويا به التحلل-مذهب الأ-كثر.و استدل عليه فى المنتهى بقوله تعالى فَإِنْ أخص تع قَمَا اسْتَهم رَ مِنّ الَْدْي (1).و بان 
النبى(صلى الله عليه و آله)حيث صده المشركون يوم الحديبيه نحر بدنه ثم رجع الى المدينه (؟).قال:و فعله(صلى الله عليه و 
آله)بيان للواجبء فيكون واجبا.و قد يقال:ان مورد الآيه الشريفه الحصرءو هو خلاف الصد على ما ثبت بالنص الصحيح.و فعل 
النبى(صلى الله عليه و آله) لم يثبت كونه بيانا للواجبءو بدون ذلكك يحتمل الندب.و قال ابن إدريس:يتحلل المصدود بغير 
هذى لأصالهالبراءفرو لأن الآيه الشريفه انما قيضت اليد فى الخصور و عو حادق الحضدوفو قال قن الدووس: 


و يدفعه 
صحيحه معاويه بن عمار (0: 
«ان النبى(صلى الله عليه و آله) حين صده المشركون يوم الحديبيه نحر و أحل'». و يتوجه عليه ما سبق. 


و بالجمله فالمسأله محل اشكالءو ان كان المشهور لا يخلو من رجحانء تمسكا باستصحاب حكم الإحرام الى ان يعلم حصول 


المحلل.و تؤيده روايه زراره.ثم أورد موثقته التى قدمناهاءثم أورد مرسله ابن بابويه التى قدمناها أيضا. 


أقول:الظاهر ان هذه المناقشه من المناقشات الواهيهءفإن الظاهر من كلام العلامه فى المنتهى ان الحكم بذلك مجمع عليه بين 
الخاصه و العامه»حيث لم ينقل فيه الخلاف إلا عن مالككءقال(قدس سره): 


وإنما يتحلل المصدود بالهدى و نيه التحلل معاءاما الهدى فقد أجمع 
ص ٠١:‏ 
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عليه أكثر العلماءءو حكى عن مالكك انه لا هدى عليه (1)لنا:قوله تعالى فَإِنٌ أَخصِوتمْ قَمَا اسْتَئِسَرَ مِنَ الْهَدْى (1)قال الشافعى: 


لا خلاف بين أهل التفسير ان هذه الآبه نزلت فى -حصر الحديبيه (#او لأن النبى (صلى الله عليه و آله)حيث صده المشركون.الى 
آخر ما نقله. 


و بذلك يظهر انه لا مخالف إلا ما يظهر من كلام ابن إدريس و نقله ذلكك عن بعضهم. 


واما قوله-:ان مورد الآيه الشريفه الحصرءو هو خلاف الصد على ما ثبت بالنص الصحيح-ففيه ان التحقيق ان يقال:ان المراد من 
الحصر فى الآيه الشريفه انما هو المعنى اللغوى الذى قدمنا نقله عن جمله أهل اللغه الشامل للحصر و الصدءو هو عباره عن مطلق 
المنع بعد و كان أو مرض أو نحوهما.و الفرق بين المصدود و المحصر انما هو عرف خاص عندهم(صلوات الله عليهم) كما 
نطقت به اخبارهم. 


و يعضد ما ذكرناه من معنى الآيه ما صرح به أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان»حيث قال:و قوله هّن أُحْصِرْكمْ) فيه 
قولا-ن:أحدهما ان معناه:و ان منعكم خوف أو عدو أو مرض فامتنعتم لذلكك.عن ابن عباس و مجاهد و قتاده و عطاءءو هو 
المروى عن أثمتنا (عليهم السلام).و الثانى ان معناه:ان منعكم حابس قاهر.عن مالك «قَمَا اسْتَهِسَرَ مِنَ الْهَدي) :فعليكم ما سهل من 
الهدى أو فاهدوا ما تيسر من الهدى إذا أردتم الإحلال.انتهى كلامه(قدس سره). 


و به يزول الإشكال فى هذا المجال. 
ص ١١١‏ 


)١ -١‏ المغنى ج “اص "5١‏ طبع مطبعه العاصمه. 
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*- ”) المغنى ج “اص ١7طبع‏ مطبعه العاصمه. 


و يعضد ذلكك ما نقله فى المنتهى عن الشافعى-و نقله الشارح نفسه فى صدر البحث عن النيشابورى-من إجماع المفسرين على 
ان نزول الآيه المذكوره فى حصر الحديبيه .)١(‏ 


و حينئذ فإذا ثبت ان المراد بالحصر فى الآيه المذكوره ما يشمل الصد بالمعنى المذكور فالله-سبحانه-قد أوجب فيه الهدى.لقوله 
ما اسْتيِس رَ ِنَ الْهَدْى (7)أى فعليكم»كما ذكره فى المجمع.فالآيه ظاهره فى المراد عاريه عن وصمه الإيراد.و تعضدها الأخبار 
المتقدمه. 


واما قوله-:و فعل النبى(صلى الله عليه و آله)لم يثبت كونه بيانا للواجب-فهو مردود بما تقدم تحقيقه فى كتاب الطهاره»فى مسأله 
وجوت الاقداء فى غس]: الوه بالأضان هخ الوصو القن < كر تاها ثمه يف ان الآيد فل على الفسل بقول مطلقهى الوفيوءات 
البيانيه دلت على الابتداء بالأعلى.و مثله ما نحن فيهءفان الآديه قد دلت على ما تبسر من الهدى فى مرض كان أو عدو كما 
عرفتءو النبى(صلى الله عليه و آله)قد فعله بياناءو هو الحافظ للشريعه و المبلغ لامها 


هذا ما اراده العلامه(قدس سره)من وجه الاستدلالءفإنه بنى الكلام فى الخبر على ما ذكره من معنى الآيهءلا ان المراد ما توهمه 
من ان مجرد فعل النبى (صلى الله عليه و آله)أعم من الوجوب و الندب. 


و مع قطع النظر عن ما ذكرناه فان للمستدل ان يتمسكك بما ذكره من استصحاب حال الإحرامءو الاستصحاب هنا دليل شرعى 
باتفاق الأصحاب-كما تقدم فى مقدمات الكتاب-فان مرجعه الى عموم الدليل 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ المغنى ج اص 77١‏ طبع مطبعه العاصمه. 
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و شموله لجميع الحالات إلا ما يخرج بدليل»مثل 
قولهم: 


«كل شىء طاهر حتى تعلم انه قذر» .)١(‏ و نحوه.فان الدليل هنا دل على عموم التحريم بعد انعقاد الإحرام لجميع ما علم تحريمه 
على المحرم حتى يثبت المحللءفالواجب عليه و على من يقول بقوله إثبات التحليل بمجرد الصد من غير هدى بالكليه ليتم له 
المرادءو دونه خرط القتاد.و بالجمله فإن التمسكك بذلكك أقوى دليل فى المقامءو تخرج الاخبار شاهده على الحكم 


المذكورءكما لا يخفى على ذوى الأفهام. 


و مع قطع النظر عن جميع ذلكك فان لكك ان تقول:ان الأحكام الشرعيه أمور متلقاه من الشارعءو الذى ورد فى الاخبار-سيما و قد 
اعتضد بالاتفاق عليه و الإجماع-هو وجوب الهدى و توقف التحليل عليه.و هذه المناقشه من ابن إدريس بناء على أصله الغير 
الأصيل و ان أمكنت إلا انها من مثله(قدس سره)غير جيده. 


وقد أشار الى هذه المناقفه شبخه المسقق الأردبيليى فى شرح الإرشاد حيث قال:و دليل التحلل بالذبح أو النحر الإجماع المنقول 
فى المنتهى. 


ثم ذكر كلام المنتهى و الاخبارءالى ان قال فى آخر الكلام:و مع ذلك يحتمل الرخصه.انتهى. 


اما ما ذكره العلامه من الأقوال المخالفه للمشهور فى المسأله فإنه لم ينقل عليه دليلا من طرف أحد من أولئكك القائلين.و لم 
أقف فى الاخبار على ما يدل على شىء منها إلا على ما نقله عن الشيخ على بن بابويه.فإنه مأخوذ من كتاب الفقه الرضوى.و منه 


يعلم انه مستنده 


ص رن 
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هذا الكلام ريما أشعر بعدم وجوب الهدى وان التحلل يحصل بدونهء كما ذهب اليه ابن إدريسءالا ان غايته انه مطلق بالنسبه الى 
ذلك.فيجب تقييده بما ذكرناه من الآيه و الروايات. 


واما ما ذكره أبو الصلاح-من إنفاذ المصدود هديه كالمحصورء و انه يبقى على إحرامه الى ان يبلغ الهدى محله-فترده الأخبار 
المتقدمه بالفرق بينهما فى ذلككءو ان المصدود ينحر هديه فى موضع الصد و يتحلل.و يأتى ما يؤيدها أيضا. 


واما تفصيل ابن الجنيد فى البدنه-بين إمكان إرسالها فيجب أو عدمه فينحرها فى مكان الصد-ففيه انه-مع عدم الدليل على هذا 
التفصيل-مخالف لإطلاق الأخبار المتقدمه. 


و تنقيح البحث فى المسأله يتوقف على رسم مقالات 
الاولى -لو اتفق له طريق غير موضع الصدءو كانت له نفقه تقوم به 


»فظاهر الأصحاب الاتفاق على وجوب المضى عليه و لا يتحللءو ان علم انه لا يدركك الحج.قالوا:اما وجوب المضى عليه فى 
الصوره المذكوره فلعدم تحقق الصد يومئذءو اما عدم جواز التحلل على هذا التقدير و ان خشى الفوت فلن التحلل بالهدى إنما 
يسوغ مع الصد و المفروض انه ليس بمصدود.و حينئذ فيجب عليه سلوكك تلك الطريق الى ان يتحقق الفواتءفيتحلل بعمره كما 
هو شأن من فاته الحج.و يقضيه فى السنه الأخرى ان كان واجبا من حجه الإسلام أو نذر غير معين. 


١5: ص‎ 
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وال تخير ان كان مستحبا.و بالجمله فإنه بالتمكن من سلوك طريق غير الطريق التى صد عنها يكون خارجا عن افراد 
المصدود.فان فاته الحج ترتبت عليه أحكام الفوات فى غير هذه الصوره.و الا فلا. 


الثانيه-هل يشترط فى جواز التحلل بالصد عدم رجاء زوال العذر؟ 


ظاهر كلام الأصحاب العدم»حيث صرحوا بجواز التحلل مع ظن انكشاف العدو قبل الفوات. 
قال المحقق(قدس سره)فى الشرائع:إذا غلب على ظنه انكشاف العدو قبل الفوات جاز له التحلل لكن الأفضل البقاء على إحرامه. 


قال شيخنا فى المسالكك!وجه الجواز تحقق الصد حينئذ فيلحقه حكمهءو ان كان الأفضل الصبر مع الرجاء فضلا عن غلبه الظن» 
عملا بظاهر الأمر بالإتمام. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و لا ريب فى أفضليه الصبر كما ذكرهءو انما الكلام فى جواز التحلل مع غلبه الظن بانكشاف 
العدو قبل فوات الحجءفان ما وصل إلينا من الروايات لا عموم فيه بحيث يتناول هذه الصورهءو مع انتفاء العموم يشكل الحكم 
بالجواز. 


أقول:لا- ريب فى ان إطلادق الاخبار المتقدمه شامل لما ذكره الأصحاب. فإن التحلل فيها بذبح الهدى وقع معلقا على حصول 
الصد الشامل بإطلاقه لما لو ظن انكشاف العدو قبل الفوات و عدمه.و هذا هو الذى أشار إليه جده بقوله:«وجه الجواز تحقق 
الصد فيلحقه حكمه؛ بمعنى ان هذه الأحكام ترتبت على مطلق الصد و هو هنا مصدود فيلحقه حكمه. 


قال فى المداركك بناء على ما ذكره من المناقشه:و لو قيل بالاكتفاء 


١6: ص‎ 


فى جواز التحلل بظن عدم انكشاف العدو قبل الفوات كان حسنا. 


أقول:قد بينا ان إطلاق النصوص أعم من ما ذكرهءفلا سبيل الى تقييدها من غير دليل. 
الثالثه 


-قد ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يجوز للمصدود فى إحرام الحج و عمره التمتع البقاء على إحرامه الى ان يتحقق 
الفوات فيتحلل بالعمره»كما هو شأن من فاته الحج.بل تقدم فى كلام شيخنا الشهيد الثانى انه الأفضلءو ان جاز التحللءللأمر 
بالإتمام فى الآيه ().و يجب عليه كمال أفعال العمره ان تمكنءو إلا تحلل بالهدى.و لو كان إحرامه بعمره مفرده لم يتحقق 
الفوات بل يتحلل منها عند تعذر إكمالهاءو لو أخر التحلل كان جائزاءفإن يئس من زوال العذر تحلل بالهدى حينئذ. 


الرابعه [هل يتوقف تحلل المصدود على الحلق أو التقصير؟] 


-اختلف الأصحاب فى انه هل يجب على المصدود الحلق أو التقصير و يتوقف تحلله عليه بعد الذبح أم لا؟قولان. 


قال فى المختلف:قال سلار:و اما المصدود بالعدو فإنه ينحر الهدى حيث انتهى اليهءو يبقصر من شعرهءو قد أحل من كل شىء 
أحرم منه.و هو يشعر باشتراط التقصير فى الحل.و كذا يفهم من كلام ابى الصلاحءالا انه قال:فليحلق رأسه.و لم يشترط الشيخ 
ذلك.انتهى. 


وقوى الشهيدان فى الدروس و المسالكك وجوب الحلق أو التقصير. 


وهو خيره العلامه فى المنتهى على تردد.من حيث انه-تعالى-ذ كر الهدى وحده ل5)و لم يشترط سواه»ءو من انه(صلى الله عليه و 


١8: ص‎ 
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قال فى المداركك بعد نقل ذلكك عن المنتهى:و ضعف الوجه الثانى من وجهى التردد معلوم من ما سبق. 
أقول:أشار بما سبق الى ما قدمنا نقله عنه من حمل فعل النبى (صلى الله عليه و آله)على الندب دون الوجوب.و قد عرفت ما فيه. 


إلا ان الحلق الذى ذكره العلاامه هنا فى الوجه الثانى من وجهى التردد إنما استند فيه الى الروايه العاميه».حيث قال:إذا ثبت هذا 
فهل يجب عليه الحلق أو التقصير مع ذبح الهدى أم لا؟فيه تردد.لأنه -تعالى-ذكر الهدى وحده (1)و لم يشترط سواه.و قال 
أحمد فى إحدى الروايتين لا بد منه.لأ-ن النبى(صلى الله عليه و آله)حلق يوم الحديبيه (؟')و هو أقوى.هذه عبارته فى 
المنتهى»فكان الاولى لصاحب المداركك رد الوجه الثانى بعدم ثبوته فى أخبارنا. 


أقول:و الذى وقفت عليه فى أخبارنا بالنسبه الى ذلكك هو روايه حمران المتقدمه (*)الداله على ان رسول الله(صلى الله عليه و 
النسكك!هو انه(صلى الله عليه و آله)لم يحلق الى ان حج فى فتح مكه و قضى المناسكك. 


و يدل على هذا المعنى صريحا و ان لم يتنبه له أحد من أصحابنا (رضوان الله-تعالى-عليهم) 
ما رواه فى الكافى (5)فى الصحيح عن 


1١: ص‎ 


.1948 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 

؟- 1) المغنى ج اص 7١0‏ طبع مطبعه العاصمه. 

يكن ا 

ع ع) ج عاص 88عءو الوسائل الباب 27 من آداب الحمام. 


البزنطى عن على بن أبى حمزه عن ابى بصير قال: «قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):الفرق من السنه؟قال:لا.قلت:فهل فرق رسول 
الله(صلى الله عليه و آله)؟قال:نعم.قلت:كيف فرق رسول الله(صلى الله عليه و آله)و ليس من السنه؟قال.من اصابه ما أصاب رسول 
اللهء(صلى الله عليه و آله)و فرق كما فرق رسول الله (صلى الله عليه و آله)فقد أصاب سنه رسول الله(صلى الله عليه و آله) و إلا 
فلاقلت له:كيف ذلكك؟قال:ان رسول الله( صلى الله عليه و آلهاحين ضد عن البيت و قد كان ساق الهدئ و أحرم واه الله - 
تعالى -الرؤيا التى أخبركك الله بها فى كتابهءإذ يقول لََدْ صَدَقَ اللَهُ رَسُولَهُ اليا باحق لَتَدْخْلَ الْمْجد الْكلامَ إِنْ شاء الله آمِنِينَ 
عارك ورك والتشرية (احانرة لكام رسسول اسان العلوين آله)ان الله(تعالى)سيفى له بما أراهءفمن ثم وفر ذلكك 
الشعر الذى كان على رأسه حين أحرم انتظارا لحلقه فى الحرم حيث وعده الله(تعالى)»فلما حلقه لم يعد فى توفير الشعر و لا كان 
ذلك من قبله صلى الله عليه و آله». و ربما ظهر من قوله(عليه السلام):«من اصابه ما أصاب رسول الله(صلى الله عليه و آله).الى 
آخرهتأخير الحلق الى ان يحج متى كان الحج واجبا. 


و بالجمله فالظاهر عندى-بناء على ما عرفت-هو توقف الحل على التقصير خاصهءكما دلت عليه الروايه المذكورهءو مثلها 
قوله(عليه السلام)فى المرسله التى نقلها شيخنا المفيد فى المقنعه.و سيأتى نقلها -ان شاء الله تعالى-فى المطلب الثانى (1): 


«و المصدود بالعد و ينحر هديه 
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الذى ساقه بمكانه و يقصر من شعر رأسه و يحل» .)١(‏ و لا-معارض لهما سوى إطلاق غيرهما من الاخبار.و به يقيد الإطلاق 
ال قر 


الخامسه [سقوط الهدى عن المصدود و المحصور مع الشرط فى إحرامه] 


-اختلف الأصحا ب (رضوان الله عليهم)فى سقوط الهدى عن المصدود و المحصور مع الشرط فى إحرامه أن بحله حيث حيسه» 
فنقل فى المختلف عن السيد المرتضى (رحمه الله)انه يسقطءو عن الشيخ فى الخلاف انه لا يسقطءو نقل عن ابن حمزه ان فى 
سقوط الدم بالشرط قولينءثم أحال البحث فى ذلك على ما قدمه فى المحصور. 


أقول:و الخلااف فى الموضعين واحدءو نحن قد قدمنا البحث فى هذه المسأله فى مندوبات الإحرامءو أحطنا بأطراف الكلام 
بإبرام النقض و نقض الإبرام»فلير جع اليه من أحب الوقوف عليه. 


السادسه [هل يكفى فى تحلل المصدود و المحصور الهدى المسوق؟] 


-اختلف الأصحا ن(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى المصدود و المحصور لو ساق معه الهدى.فهل يكفى 8 التحلل ما ساقه أو 
يجب عليه للتحلل هدى آخر غير هدى السياق؟قولانءأولهما للشيخ و سلار وابى الصلاح وابن البراجءو ثانيهما للصدوقين.و 
المحقق فى الشرائع فى حكم المصدود و أفق الأول و فى النافع و أفق الثانى. 


قال فى المختلف:قال على بن بابويه:و إذا قرن الحج و العمره و أحصر بعث هديا مع هديهءو لا يحل حتى يبلغ الهدى محله.و 
كذا قال ابنه فى كتاب من لا يحضره الفقيه.و قال ابن الجنيد-و نعم ما قال-فإذا أحصر و معه هدى قد أوجبه الله بعث بهدى آخر 
عن إحصارهءفان لم يكن أوجبه بحال من اشعار و لا غيره أجزأه عن إحصاره.انتهى.و ظاهره اختيار قول ابن الجنيد.و هو يرجع 


الى قول الصدوقين.مع انه فى 
ص ١95:‏ 
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المنتيي وافق القول الأول: 


المسوق إلا ان يكون منذورا بعينه أو معينا عن نذره.و قيل:يتداخلان إذا لم يكن السوق واجبا بنذر أو كفاره و شبههما.و أطلق 


المعظم التداخل. 
وقال اب إدريس بعد نقل عباره الشيخ على بن بابويه المتقدمه عن رسالته:قال محمد بن إدريس:اما قوله(رحمه الله تعالى): 


«و إذا قرن الرجل الحج و العمره؛فمراده كل واحد منهما على الانفراد و يقرن إلى إحرامه بواحد من الحج أو العمره هديا يشعره 
أو يقلده فيخرج من ملكه بذلككءو ان لم يكن ذلكك واجبا عليه ابتداء» و ما مقصوهده و مراده ان يحرم بهما جميعا و يقرن 
بينهماءلان هذا مذهب من خالفنا فى حد القرانءو مذهبنا ان يقرن إلى إحرامه سياق هدى.فليلحظ ذلكك و يتأمل.فأما قوله:«بعث 
هديا مع هديه إذا أحصرهيريد ان هديه الأول الذى قرنه إلى إحرامه ما يجزئه فى تحليله من إحرامهءلآن هذا كان واجبا عليه قبل 
حصرهءفإذا أراد التحلل من إحرامه بالمرض الذى هو الحصر عندنا-على ما فسرناه- فيجب عليه هدى آخر لذلككءلقوله(تعالى) 
فَإِنْ أخصوثم فَمَا اشتسد هن الْهَدي (1)و ما قاله قوى معتمدءغير ان باقى أصحابنا قالوا:يبعث بهديه الذى ساقه.و لم يقولوا:يبعث 


بهدى آخر. 

فإذا بلغ محله أحل إلا من النساء.فهذا فائده قوله(رحمه الله تعالى). 
و استدل فى المختلف على ما اختاره من التفصيل المتقدمءفقال:لنا 
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مع إيجاب الهدئ:انه قل تعين نحر هذا الهدى أو ذبحه يسبب غير الإحصارءفلا يكون مجزثا عن هدى الأسضانلا3 مع تعدد 
السبب يتعدد المسبب.و مع عدم إيجابه:قوله تعالى فَإِنْ أَحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَِسَرَ مِنَ الْهَدْي (1). 


وقال فى المدارك بعد نقل قول الصدوقين و من تبعهما:و لم نقف لهم فى ذلكك على مستند سوى ما ذكروه من ان اختلاف 
الأسباب يقتضى اختلا.ف المسببات.و هو استدلال ضعيفءلأن هذا الاختلاف إنما يتم فى الأسباب الحقيقيه دون المعرفات 
الشرعيه كما بيناه غير مره.و الأصح ما اختاره المصنف و الأكثر من الاكتفاء بهدى السياق»لصدق الامتثال بذبحهءو أصاله البراءه 


من وجوب الزائد عنه. 


أقول:لا- يخفى ان عباره الشيخ على بن بابويه المذكوره مأخوذه من الفقه الرضوى على العاده الجاريه التى قد عرفتها فى غير 
موضع» 


حيث قال(عليه السلام)فى الكتاب المذكور (7): 


فإذا قرن الرجل الحج و العمره و أحصر بعث هديا مع هديهءو لا يحل حتى يبلغ الهدى محلهءفإذا بلغ محله أحل و انصرف الى 
منزله.و عليه الحج من قابل. 


الى آخر العباره المتقدمه فى صدر المطلب نقلا عن الشيخ على بن بابويه ايضا. 


ومن ذلكك يعلم ان مستند الشيخ المذكور و ابنه فى كتاب من لا يحضره الفقيه انما هو الكتاب المذكورءفلا يحتاج الى ما تكلفه 
العلامه 
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فى || عله من الاستدلال بتعدد الأسبابءو لا يرد ما أورده فى المداركك عليه حيث ان المعتمد انما هو كلامه(عليه السلام)»ءو 
كنهم (رضوان الله-تعالى -عليهم)معذورونءلعدم ظهور الكتاب المذكور عندهم و وصوله إليهم»فوقعوا فى ما ذكروا و تكلفوا ما 
تكلفوا. 


هذا ما يدل على قول الصدوقين فى المسأله المذكوره. 


واماما يدل على ما هو المشهور بينهم فلم أقئف لهم فيه على دليل إلا ما تقدم نقله عن صاحب المداركك من صدق الامتثال 
بذبحه. و أصاله البراءه من الزائد.و غايه ما استدل به فى المنتهى هو ان الآيه دلت على وجوب ما استيسر من الهدىءو هو صادق 
على هدى السياق. 


ولا يخفى ما فى هذه الأدله من تطرق المناقشات إليها. 

والأظهر الاستدلال على ذلكك 

بما رواه فى الكافى (١)عن‏ رفاعه عن ابى عبد الله(عليه السلام)فى حديث قال: 

«قلت:رجل ساق الهدى ثم أحصر؟قال:يبعث بهديه.قلت:هل يستمتع من قابل؟ فقال:لاءو لكن يدخل فى مثل ما خرج منها. 


و ما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن رفاعه أيضا عن أبى عبد الله(عليه السلام)و محمد بن مسلم فى الصحيح عن ابى 
جعفر(عليه السلام) (5)انهما قالا: 


«القارن يحصر و قد قال و اشترط:فحلنى حيث حبستنى.قال: 

يبعث بهديه.قلناهل يتمتع فى قابل؟قال:لا و لكن يدخل فى مثل ما خرج منها. 
فإنه لا يخفى ان المتبادر من«هديهافى الروايتين هو هدى السياق 
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و الإضافه كاللام العهديه فى إفاده العهد كما صرحوا به فى محلهءفالمعنى هديه الذى ساقه.و بذلكك يعظم الإشكال فى المسأله. 


بقى الكلاسم فى ان مورد الاخبار فى المسأله انما هو المحصرءو انه يبعث هديا مع هدى السياق كما فى كتاب الفقه»أو هدى 
السياق كما هو ظاهر الاخبار التى ذكرناهاءو الأصحاب لم يفرقوا فى هذا الحكم بين المحصر و المصدود.و لا يخلو من اشكال.و 
الحاقه بالمحصور فى الحكم المذكور يتوقف على الدليلءو ليس إلا هذه الاخبار المذكوره. 


السابعه [حكم المصدود و المحصور العاجز عن الهدى] 


-المعروف من مذهب الأصحاب انه لو لم يكن مع المصدود أو المحصور هدى و عجز عن ثمنه بقى على إحرامه و لم 
يتحللءلاسن النص الدال على التحلل انما تعلق بالهدى.و لم يثبت له بدلءو متى انتفت البدليه وجب البقاء على الإحرام الى ان 
يحصل المحلل الشرعى. 


وبه صرح الشيخ وو ابن البراج و أبو الصلاح وابن حمزه و سلار و عامه المتأخرين.قال ابن الجنيد:و من لم يكن عليه و لا معه 
هدى أحل إذا صدءو لم يكن عليه دم.و ظاهره انه يتحلل بمجرد النيه. 


يتتقل الى بدل من الصوم أو الإطعامءلأنه لا دليل على ذلكك.و قال ابن الجنيد: 


إذا لم يكن للهدى مستطيعا أحل.لأنه ممن لم يتيسر له الهدى.و كلا القولين محتمل.انتهى. 
وقد تقدم مذهب ابن إدريس و تخصيصه الهدى بالمحصور دون المصدود اختيارا. 
أقول:و قد وقفت فى المسأله على بعض الاخبار التى لم يتعرض لنقلها 


ص غرف 


أحد من أصحابنا: 

مدي 

ما رواه فى كتاب من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن معاويه ابن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 
«فى المحصور و لم يسق الهدى؟قال:ينسكك و يرجع.قيل:فان لم يجد هديا؟ قال:يصوم). 

و ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)انه قال: 

«فى المحصور و لم يسق الهدى؟ قال:ينسكك و يرجعءفان لم يجد ثمن هدى صام). 


إلا ان مورد الأخبار المذكوره المحصرءو إلحاق المصدود به من غير دليل مشكل.و الواجب الوقوف فى الحكم بها على 
موردهاءو ان لم يقل بذلك أحد منهم.و الظاهر ان ذلكك من حيث عدم الوقوف على الروايات المذكوره»كما يشعر به كلام 
الشيخ المتقدمءو إلا فإطراحها -مع صراحتها و لا معارض لها-ليس من قواعدهم سيما مع صحتها. 


ع التتجر عن لول على إججر اه فلسبعين غلئه إلى انا يتطق الفرااظفسطال كفك بحدره إن أمكويو إلا يف على إلغرابه الي ان 
يجد الهدى أو يقدر على العمره.لأن التحلل منحصر فيهما كما لا يخفى. 


الثامنه [بما ذا يتحقق الصد فى العمره و الحج] 


-يتحقق الصد فى إحرام العمره بالمنع عن مكهءو فى إحرام الحج بالمنع عن الموقفين أو أحدهما مع فوات الآخرءو لا يتحقق 
بالمنع 
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من مناسكك منىءو فى تحققه بالمنع عن مكه بعد الموقفين و التحلل أو قبله اشكال. 


و تفصيل هذه الجمله انه لا خلاف فى تحقق الصد بالمنع عن الموقفين فى الحجءو كذا عن أحدهما إذا كان من ما يفوت بفواته 
الحجءكما سيأتى-ان شاء الله تعالى-فى تحرير اقسامه الثمانيه فى موضعه اللائق به. 


واما إذا أدرك الموقفين أو ما به يدركك ثم صدء.فان كان عن مناسكك منى خاصهءفإن له ان يستنيب فى الرمى و الذبح-كما فى 
المريض-ثم يحلق و يتحلل.اما لو لم يمكن الاستنابه فإشكالء لاحتمال البقاء على إحرامه تمسكا بالأصلءو جواز التحلل لصدق 
الصد.فيتناوله عموم ما دل على جواز التحلل مع الصد.و لعله الأقرب.و كذا الوجهان لو كان المنع عن مكه و منى.و جزم العلامه 
فى المنتهى و التذكره بالجوازءنظرا الى ان الصد يفيد التحلل من الجميع فمن بعضه اولى.و هو قريب. 


ولو صد عن مكه خاصه بعد التحلل فى منى فقد صرح جماعه- منهم:الشهيد فى الدروس -بعدم تحقق الصد.فيبقى على إحرامه 
بالنسبه إلى الطيب و التساء و الصبد الى أن يأتى ببقبه الأفعال. 


و نقل ذلك عن المحقق الشيخ على فى حواشى القواعد.قال: 


لان المحلل من الإحرام إما الهدى للمصدود و المحصور أو الإتيان بأفعال يوم النحر و الطوافين و السعىءفإذا شرع فى الثانى و 
اتى بمناسكك منى يوم النحر تعين عليه الإكمال»لعدم الدليل على جواز التحلل بالهدىء.و حينئذ فيبقى على إحرامه الى أن يأتى 
بباقى المناسكك.انتهى. 


و الحق ان الاشكال المتقدم جار هنا أيضاءفإنه من المحتمل قريبا 


ص مرهلا 


بل لعله الأأقربٍ-ان النصوص الداله على التحلل بالهدى فى صوره الصد شامله بعمومها لهذه الصوره:و متى صدق عليه انه 
مصدود وجب اجراء حكم المصدود عليه من التحلل بالهدى و نحوه. 

بقى الكلا-م فى انه ينبغى ان يقيد ذلكك بعدم خروج ذى الحجه و إلا اتجه التحلل البته»لما فى بقائه على ذلكك الى العام القابل 
من الحرج المنفى بالآيه و الروايه .)١(‏ 


ولا يتحقق الصد بالمنع من العود إلى منى لرمى الجمار و المبيت إجماعاءعلى ما نقله جمع من الأصحابءبل يحكم بصحه 
حجه. و يستنيب فى الرمى إن أمكنءو إلا قضاه فى القابل. 


و اما لو كان الصد فى عمره التمتع فلا ريب فى انه يتحقق بالمنع من دخول مكهءو بالمنع بعد الدخول من الإتيان بالأفعال. 


قال فى المسالك:و فى تحققه بالمنع من السعى بعد الطواف خاصه وجهان:من إطلاق النصءو عدم مدخليه السعى (1)فى 
التحلل» و عدم التصريح بذلك فى النصوص و الفتوى.ثم قال:و الوجهان آتيان فى عمره الافراد مع زياده إشكال فى ما لو صد 
بعد التقصير عن طواف النساءءفيمكن ان لا يتحقق حينئذ الصد بل يبقى على إحرامه بالنسبه إليهن.ثم قال:و أكثر هذه الفروع لم 
يتعرض لها الجماعه بنفى و لا إثبات.فينبغى تحقيق الحال فيها. 

و ظاهر المداركك وقوع الإشكال أيضا فى طواف العمره.حيث قال: 
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الصد بالمنع من الموقفين.» هكذا:«و عدم مدخليه الطواف فى التحلل».و هو الصحيح. 


و من منع من الطواف خاصه استناب فيه مع الإمكانءو مع التعذر يبقى على إحرامه الى ان يقدر عليه أو على الاستنابه.و يحتمل 
قويا جواز التحلل مع خوف الفواتءللعمومءو نفى الحرج اللازم من بقائه على الإحرام.و كذا الكلام فى السعى و طواف النساء 
فى المفرده.انتهى. 


أقول:لا يخفى-على من اعطى التأمل حقه فى روايات الحصر و الصد الوارده فى هذا الباب-ان المستفاد منها على وجه لا يكاد 
يداخله الارتياب انما هو حصول أحد الأسمرين بعد الإ-حرام و قبل التلبس بشىء من أفعال الحج أو العمرهءو قرائن ألفاظها و 
مقتضى أحوالها شاهده بما قلناه لمن تأملها بعين الإنصافءفكثير من ما ذكر هنا من هذه الفروع لا يخلو من الاشكالءسيما مع ما 
عرفت من ان الصد المذكور فى الاخبار له أحكام تترتب عليه»من وجوب الهدىء و وجوب الحج من قابل متى كان الحج 
واجباءو حل النساء لهء»و نحو ذلكك.و الله العالم. 


التاسعه [متى يتحقق الصد بالحبس؟] 


-قد صرح جمله من الأصحاب بأنه إذا حبس بدين, فان كان قادرا عليه لم يتحللءلانه بالقدره على ذلكك يكون متمكنا من السير 
فلا يتحقق الصد فى حقهءاما لو عجز فإنه يتحلل.و علله فى المنتهى يتحقق الصد الذى هو المنع»لعجزه من الوصول بإعساره. 


و استشكل بعض المتأخرين هذا الحكم بان المصدود ليس هو الممنوع مطلقا بل الممنوع بالعدوءو طالب الحق لا تتحقق عداوته. 


و أجيب عنه بان العاجز عن أداء الحق لا يجوز حبسهءفيكون الحابس ظالما.و بالمنع من اختصاص الصد بالمنع من العدو لأنهم 
عدوا من أسبابه فناء النفقه و فوات الوقت و نحو ذلك. 
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قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و فيهما معا نظر.ثم قال:و كيف كان فالأجود ما أطلقه المصنف و غيره من جواز التحلل مع 
العجز, لان المصدود هو الممنوع لغهءإلا-ان مقتضى الروايات اختصاصه بما إذا كان المنع بغير المرضءو ذكر العدو فى بعض 
الاخبار انما وقع على سبيل التمثيل لا لحصر الحكم فيه.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فى أول المقصد (١)قد‏ دلت على ان المحصور هو المريضءو المصدود هو 
الذى رده المشركون كما ردوا رسول الله(صلى الله عليه و آله)»و مرسله الصدوق المتقدمه (7؟)عن الصادق(عليه السلام)قد دلت 
غلى ان المخضور و المقطر يتحران بدتعهما فى المكان اذى يضطراة قيهنو روابه الفضل بن يوسن الآنيه (لااعن ابى الحسد 
الأول(عليه السلام)قد دلت على ان الرجل الذى أخذه سلطان فحبسه ظالما له يوم عرفه.قال:هذا مصدود عن الحج. 


و يحصل من مجموع هذه الروايات و ضم بعضها الى بعض ان المصدود هو الممنوع بعد و كان أو بظالم أو بقله نفقه أو خوف 
فى طريقه.و به يظهر قوه ما استجوده فى المداركك و ضعف تنظره فى ما نقله من الوجهين المتقدمين. 


قال العلامه فى المنتهى:و لا فرق بين الحصر العام و هو ان يصده المشركون و يصدوا أصحابه و بين الحصر الخاص فى حق 
شخص واحد.مثل ان يحبسه ظالم بغير حق أو يأخذه اللصوص وحدهءلعموم النصء و وجود المعنى المقتضى لجواز التحلل فى 
الصورتين.و كما انه لا- فرق بينهما فى جواز التحلل فلا فرق بينهما فى وجوب القضاء و عدم وجوبه فكل موضع حكمنا فيه 
بوجوب القضاء فى الصد العام فهو ثابت فى 
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الصد الخاصءو ما لا يجب فيه هناكك فهو لا يجب فيه هنا.انتهى.و هو جيدءلما عرفت. 


العاشره [تحقيق فى تشبيه المحبوس ظلما بالمحبوس بالدين] 


-اعلم ان جمله من المتقدمين و متقدمى المتأخرين صرحوا بالمسأله التى قدمنا ذكرهاءمن انه لو حبس بدين فان كان قادرا على 
أدائه لم يكن مصدودا و مع العجز يكون مصدودا.ثم قالوانو كذا لو حبس ظلما.و من جمله المصرحين بذلك المحقق فى 
الشرائع. 


و شراح كلامهم فى هذا المقام قد اضطربوا فى هذا التشبيه وان المشبه به ما هو؟و قد أطال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك 
فى توجيه ذلكك.و لنقتصر على نقل ما ذكره سبطه فى المدارككءفإنه ملخص ما ذكره جده(رحمه الله). 


قال(قدس سره)-بعد قول المصنف:«و كذا لو حبس ظلما»: 


يمكن ان يكون المشبه به المشار اليه ب«ذا»ثبوت التحلل مع العجز و المراد انه يجوز تحلل المحبوس ظلما.و هو بإطلاقه يقتضى 
عدم الفرق بين ان يكون المطلوب منه قليلا- أو كثيراءو لا بين القادر على دفع المطلوب منه و غيره.و يمكن ان يكون مجموع 
حكم المحبوس بدين بتفصيله؛بمعنى ان المحبوس ظلما على مال ان كان قادرا عليه لم يتحلل و ان كان عاجزا تحلل.إلا ان 
المتبادر من العباره هو الأول و هو الذى صرح به العلا-مه فى جمله من كتبه.و أورد عليه ان الممنوع بالعدو إذا طلب منه مال 
يجب بذله مع المكنه كما صرح به المصنف و غيرهءفلم لا يجب البذل على المحبوس ظلما إذا كان حبسه يندفع بالمال و كان 
قادرا عليه؟و أجيب عن ذلكك بالفرق بين المسألتين»فإن الحبس ليس بخصوص المنع من الحج و لهذا لا يندفع الحبس لو اعرض 
عن الحجءبخلاف منع العدو فإنه للمنع من المسير حتى لو اعرض عن 
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الحج خلى سبيله.و حينئذ فيجب بذل المال فى الثانى لأنه بسبب الحج دون الأول.و هذا الفرق ليس بشىءء.لأن بذل المال للعدو 
المانع من المسير إنما وجب لتوقف الواجب عليهءو هذا بعينه آت فى صوره الحبس إذا كان يندفع بالمال.و بالجمله فالمتجه 
تساوى المسألتين فى وجوب بذل المال المقدور»لتوقف الواجب عليه سواء كان ذلكك قبل التلبس بالإحرام أو بعده.انتهى. 
أقول:الظاهر ان الأصل فى هذا الحكم الذى ذكره المتقدمون إنما هو 

ما رواه الكلينى فى الكافى و الشيخ فى التهذيب فى الموثق عن الفضل بن يونس عن ابى الحسن الأول (عليه السلام) (١كقال:‏ 
«سألته عن رجل عرض له سلطان فأخذه ظالما له يوم عرفه قبل ان يعرف.فبعث به الى مكه فحبسهءفلما كان يوم النحر خلى 
سبيله» كيف يصنع ؟قال:يلحق فيقف بجمعءثم ينصرف إلى منى فيرمى و يذبح و يحلقءو لا شىء عليه.قلت:فان خلى عنه يوم 
النفر كيف يصنع؟ قال:هذا مصدود عن الحجءان كان دخل مكه متمتعا بالعمره إلى الحجءفليطف بالبيت أسبوعاءثم يسعى 
أسبوعاءو يحلق وس و يذبح شاهء»و ان كان دخل مكه مفردا للحج فليس عليه ذبح ولا حلق). وفى الكافى«و لا شىء عليهابين 
قوله:«فليس عليه ذبح) وقوله:«و لا حلق). 


والى هذا الفرد أشار العلامه فى ما قدمنا نقله عنه فى آخر المقاله السابقه.و به يظهر ان المشبه به فى كلامهم إنما هو المحبوس 
بالدين 
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)١-١‏ الكافى ج * ص ١"”ءو‏ التهذيب ج ه ص 568ءو الوسائل الباب ” من الإحصار. 


العاجز عن أدائه فإنه يتحلل.و كذا المحبوس ظلما.و اما ان حبسه لأجل المال أم لاءو يمكن دفعه بالمال أم لاءفهو غير مراد و لا 
ملحوظ كما عرفت من الروايه المذكوره.و اما ما ذكروه من التوجيهات و الإشكالات فتكلفات لا ضروره لها مع ظهور المعنى و 


صحته. 

و بنحو هذه الروايه صرح 

فى كتاب الفقه الرضوى (١)حيث‏ قال (عليه السلام): 

و لوان جلا حبسه سلطان جائر بمكه و هو متمتع بالعمره إلى الحج ثم أطلق عنه ليله النحرءفعليه ان يلحق الناس بجمع ثم 
ينصرف إلى منى فيذبح و يحلق و لا شىء عليه»و ان خلى يوم النحر بعد الزوال فهو مصدود عن الحج ان كان دخل مكه متمتعا 


بالعمره إلى الحجءفليطف بالبيت أسبوعا و يسعى أسبوعا و يحلق رأسه و يذبح شاهءو ان كان دخل مكه مفردا للحجءفليس عليه 
ذبح» ولا شىء عليه. 


و هذه العباره قد نقلها فى المختلف عن على بن الحسين بن بابويه» قال:و لو ان رجلا.الى قوله:و ان كان مفردا للحج فليس عليه 
ذبحءو لا شىء عليه.ثم زاد:بل يطوف بالبيت.و يصلى عند مقام إبراهيم(عليه السلام)و يسعى بين الصفا و المروهءو يجعلها عمره. 
و يلحق بأهله.انتهى.و لا ادرى هذه الزياده هل سقطت من نسخه الكتاب التى عندى9فإنها كثيره الغلط.أو انها زياده من على بن 
الحسين على العباره المذكوره لمزيد الإيضاح فيها. 


ثم ان العلامه-بعد نقل ذلكك عن على بن الحسين (رحمه الله)- قال:و قد اشتمل هذا الكلام على حكمين:أحدهما-ان إدراكك 
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يحصل بإدراكك جمع قبل الزوال»و هو مفهوم من كلامه.و فيه نظر. 


الثانى-إيجاب الدم على المتمتع مع الفوات.و فيه نظر»فإنه يتحلل بالعمره.و الأأقرب انه لدم عليهءو لا فرق بينه و بين 
المفرد.انتهى. 


أقول:قد عرفت ان هذه العباره انما هى كلام الرضا(عليه السلام)فى الكتاب المذكور.و مثلها فى الدلاله على الحكمين 
المذكورين موثقه الفضل بن يونس المذكوره.و سيجىء(ان شاء الله تعالى) تحقيق كل من المسألتين المذكورتين فى المحل 
اللائق به. 


الحاديه عشره [لو لم يتحلل المصدود حتى فات الحج] 


-قد تقدم ان المصدود يجوز له التحلل بذبح الهدى وان كان الأفضل له التأخير و الانتظار لزوال المانع»فلو صابر و لم يتحلل 
حتى فات الحجءفان تمكن من دخول مكه بعد الفوات أو كان فيهاءفإنه يتحلل بالعمره»لإمكانها و انتفاء الصد عنها.و يسقط 
الهدى لحصول التحلل بالعمره.و ان لم يتمكن من دخول مكهءتحلل من العمره بالهدىءو ان استحب الصبر مع رجاء زوال العذر. 


قال فى المسالكك:و لا فرق فى ذلكك بين رجاء زوال العذر قبل خروج الوقت مع المصابره و عدمهءبل يجوز الصبر الى ان يفوت 
الوقت مطلقا. 


وقال فى الدروس:و على هذا فلو صار الى بلده و لما يتحلل و تعذر العود فى عامه لخوف الطريق فهو مصدود.فله التحلل بالذبح 
والتقصير فى بلده. 


و يأتى تحقيق الكلام فى المسأله(ان شاء الله تعالى)عند الكلام فى مسأله من فاته الحج. 


و كيف كان فان عليه القضاء بعد ذلكك لو كان الحج واجبا مستقرا فى ذمتهءفلا يجب قضاء المندوب بالأصل و ان كان قد 


وجب 
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بالشروع فيهءو لا ما وجب فى عامه و لم يتحقق التقصير فى التأخير» كما تقدم بيانه فى محله. 


بقى الكلام فى ما إذا غلب على ظنه انكشاف العدو قبل الفوات» فان ظاهر الجماعه جواز التحلل»كما صرح به غير واحد منهم» و 
ظاهر المدارك المناقشه فى الحكم المذكورءمستندا الى ان ما وصل اليه من الروايات لا عموم فيه بحيث يتناول هذه الصورهءو 
مع انتفاء العموم يشكل الحكم بالجوازءقال:و يلوح من كلام الشارح فى الروضه و موضع من الشرحنان التحلل انما يسوغ إذا لم 
يرج المصدود زوال العذر قبل خروج الوقت.و لا ريب انه اولى.انتهى. أقول: 


فيه ما تقدم فى المقاله الثانيه. 
ثم انه لو اتكشف العدو قبل التحلل و الوقت باق»وجب عليه الإتمام»لأنه محرم و لم يأت بالمناسكك.و لروايتى الفضل بن يونس 


و كتاب الفقه.و اما لو كان انكشافه بعد فوات الوقتءفإنه يتحلل بعمره مفرده»كما فى الروايتين المشار إليهما أيضا. 


الثانيه عشره [حكم الصد عن الحج بعد إفساده] 


اشاره 


قد تقعدم انه لو أفسد المحرم حجه بالوطء قبل الموقفين أو أحدهماءو جب عليه بدنهع»و إتمام حجهءو القضاء من قابل»فلو صد 
بعد الإفسادءوجب عليه مع ذلك الهدى للتحللء ان أراد التحلل ولم يصابر»فالصد أوجب الهدىءو الإفساد أوجب الثلاثه 
المذكورهءإلا ان وجوب الإتمام سقط هنا بالصد. 


ثم انه قد اختلف الأصحاب-كما تقدم-فى انه هل الأولى هى الفريضهءو الثانيه عقوبه.أو الفريضه هى الثانيه و إتمام الأولى 
عَفُويه؟و قد قلمتا أن المتتار هر الأول. 


ص عرس 


ثم انه قد تقدم ايضا ان وجوب القضاء على المصدود انما هو فى صوره ما إذا كان الحج واجبا مستقرا فى الذمه. 


[صور الصد عن الحج بعد إفساده] 


و على هذا ففى المسأله صور:الاولى-ان يقال ان حجه الإسلام هى الاولى و الثانيه عقوبه.و قد صرح جمله من الأصحاب بأن 
الواجب على تقدير هذا القول الإتيان بحجتين بعد الصد و التحلل مع وجوب الحج و استقرارهءو بيانه انه لا إشكال فى وجوب 
الحج ثانيا بالإفساد.سواء قلنا ان الاولى هى حجه الإسلام و الثانيه عقوبه أو بالعكس.و حينئذ فمتى قلنا بأن الأولى هى الفرض-و 
قد عرفت ان الحج الواجب المستقر متى صد عنه و تحلل منه وجب قضاؤه-وجب القضاء فى هذه الصوره.لأنها أحد جزئيات 
هذه الكليه.و على هذا فيجب عليه أولا حجه القضاء ثم حج العقوبه للإفساد السابق. 


تقدم تحقيقه فى محلهءو هنا ليس كذلك كما هو المفروض. 


الثالثه-ان يكون الحج مستحباءو هو وان وجب بالشروع فيه كما تقدمءو وجب قضاؤه بالإفساد أيضاءو إتمامه» كما تقدم فى 
محله. إلا انه لا يجب قضاؤه بالصد عنه اتفاقا نصا و فتوى فى ما اعلم.و حينئذ فمتى صد عنه و تحلل منه سقط أداء و قضاء و بقى 


حج الإفساد خاصه. 

الرابعه-ان يقال:ان الاولى عقوبه و الثانيه حجه الإسلام. 

ولاريب ولا اشكال-كما عرفت-فى وجوب الحج ثانياءو هو على هذا القول يكون قضاء لحج الإسلام. 
بقى الكلام فى الحج الأول الذى أفسده و هو عقوبه على هذا القول 


ص حور 


هل يجب قضاؤه أم لا؟قولان:قيل بالأولءلأنه حج واجب قد صد عنه؛و كل حج واجب صد عنه يجب قضاؤه.و على هذا فيجب 
حجان.و قيل بالثانىءلأن الصد و التحليل مسقط لوجوب الأولىء و القضاء يتوقف على الدليلءو لا دليل فى المقام»إذ المستفاد 
من اخبار القضاء إنما هو بالنسبه إلى حج الإسلام.و من هنا يظهر منع كليه الكبرى.و حينئذ فالواجب هنا حج واحد لا غير. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان ظاهر المحقق الأردبيلى(قدس سره) المناقشه فى الصوره الأولى»حيث احتج-بعد ان قال أولا:ثم الظاهر 
عدم وجوب غير حج واجب واحد فى الصور كلهاءسواء قلنا ان الإتمام عقوبه أو الحج من قابل عقوبه-بأنه بعد الصد عن الإتمام 
إذا تحلل عنه بالهدى أو بالعمره لم يعلم وجوب القضاء لهذا الفاسد مطلقاءسواء قلنا انه عقوبه أو الذى شرع فيه أولاءإذ لا يعلم 


و مرجع كلامه(طاب ثراه)الى ان الدليل الدال على وجوب القضاء على المصدود مخصوص بالحج الصحيحءو لا عموم فيه على 


الصحيح دون الفاسد و انما المستند فى ذلكك الروايات الداله على وجوب الحج على المستطيع مطلقا (0)و القضاء فى كلام 
الأطكات لبدسن هواذ انه ماد المعروق: 
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)١ -١‏ الوسائل الأبواب المتفرقه من وجوب الحج و شرائطه. 


وهو الإتيان بالفعل فى خارج وقته.لا-ن الحج لا-وقت له وان وجب فورا بل المراد به مجرد الفعل.و حينئذ فإذا كانت الأدله 
الداله على وجوب الحج على المصدود الذى تحلل انما هى الأخبار الداله على وجوب الحج على المستطيع مطلقا-حيث انه من 
جمله من يدخل تحت هذا الخطاب- فلا فرق فى ذلكك بين ما إذا كان الصد عن حج صحيح أو فاسد فى تناول الخطاب.فإنه لما 
علم تعلق الخطاب بكل منهما من حيث الاستطاعه و استقراره فى الذمهءفلا تبرأ الذمه إلا بالإتيان به من المكلف نفسه أو نائبه فى 


حياته أو بعد موته.و هذا-بحمد الله تعالى- ظاهر لا ستره عليه. 
هذا كله إذا تحلل قبل انكشاف العدو و ضاق الوقت بعد انكشافه. 
اما لو تحلل ثم انكشف العدو و الوقت يسع الإتيان بالحجءفإنه لا خلاف و لا إشكال فى وجوب الإتيان بالحج. 


قال فى المنتهى:و هو حج يقضى لسنتهءو ليس يتصور القضاء فى العام الذى أفسد فيه فى غير هذه المسأله.و لو ضاق الوقت 


و الظاهر ان مبنى كلامه(قدس سره)على ما هو المختار عنده من ان حج الإسلام هو الثانى و الأول عقوبهءفإنه بعد التحلل من 
ذلك الحج الفاسد سقطت العقوبه»و حج العقوبه لا يقضى كما تقدم» فيستأنف عند زوال العذر حج الإسلام.و القضاء هنا بمعنى 
الاستئناف و التدارك.و لا يجب عليه سواهءلما عرفت من عدم وجوب قضاء حج العقوبه.فهو حج يقضى لسنته فى هذه الصوره 
خاصه من حيث اتساع الوقت له.لأ-نه فى غير صوره الصد يجب عليه المضى فى الفاسده التى ذكرنا أن إتمامها عقوبه.فيتأخر 
القضاء الى العام القابل.و فى صوره 


ص ار 


الصد مع القول بكون الأولى حجه الإسلام و الثانيه عقوبه لم يكن حجا يقضى لسنته.لان الواقع بعد التحلل فى السنه الأولى حج 
الإسلام ولا يصح وصفها بكونها قضاءءلانه ليس محلها العام الثانى و قدمت هنا عليه-كما فى الصوره الأولى-حتى يقالءانه حج 
يقضى لسنته. و انما محلها العام الأول. 


ولهم فى معنى هذه العباره أعنى قولهم:«حج يقضى لسنته) اختلاف ليس فى التعرض له كثير فائده»و المعتمد عندهم ما ذكرناه. 


وامالو لم يتحلل بالكليه بل صابر الى ان ينكشف العدوءفان انكشف و الوقت يسع الإتيان بالحج وجب المضى فى الحج الفاسد 
وان كان مندوباءو وجب القضاء فى القابل بالإفسادءو ان ضاق الوقت تحلل بعمره)و يلزمه بدنه للإفساد.و لا شىء عليه للفوات»و 
عليه الحج من قابل سواء كان الحج واجبا أو ندبا.لأن التطوع يكون واجبا بالإفساد. 


الثالثه عشره [لو لم يندفع العدو الصاد عن الحج إلا بالقتال] 


-قد صرح الأصحا تن( رضوان الله عليهم)بأنه لو لم يندفع العدو إلا بالقتالءفإنه لا يجب عليه القتال.سواء غلب على ظنه السلامه أو 
العطب. 


و استدل عليه فى المنتهى بان فى التكليف به مشقه زائده و خطرا عظيماءلاشتماله على المخاطره بالنفس و المالءفكان منفيا 
1 نا حت رن ب 8 00 
بقوله(عز و جل) ما جَعَل عَلَيِكُمْ فِى الذَّين مِنْ حرّج 2١(‏ 


وقوله(صلى الله عليه و آله) (0: 
«لا ضرر ولا ضرار). و هو جيد متى بلغ الأمر الى ذلكك 


ص 6ن 
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و الحكم بذلك مقطوع به فى كلامهم. 


نعم بقى الكلام فى الجوازءفقال الشيخ فى المبسوط:إذا أحرموا فصدهم العدوءفان كان مسلما كالأعراب و الأكراد.فالأولى تركك 
قتالهم و ينصرفون إلا ان يدعوهم الإمام أو من نصبه الى قتالهمءو ان كان مشركا لم يجب على الحاج قتالهمءلان قتال المشركين 
لا يجب إلا بإذن الإمام أو الدفع عن النفس أو الإسلامءو ليس هنا واحد منهماء و إذا لم يجب فلا يجوز ايضاءسواء كانوا قليلين 


و صرح جمله من الأصحاب-منهم:العلامه والشهيد-بالجواز لمشركك كان أو غيره» مع ظَن الظفرءلانه نهى عن منكر فلا يتوقف 
على اذن الامام(عليه السلام). 


قال فى الدروس:و منعه الشيخ التفاتا إلى اذن الامام فى الجهاد. 


و يندفع بأنه نهى عن منكر.و استجوده فى المدارككءو أيده بأن لمانع ان يمنع توقف الجهاد على الاذن إذا كان لغير الدعوه الى 
الإسلام» قال:فانا لم نقف فى ذلك على دليل يعتد به. 


وقال فى المسالك-بعد نقل الجواز عن العلا.مه و الشهيدءو احتجاجهما بأنه نهى عن منكرءفلا يتوقف على اذن الامام-ما 
تم لم يتوقف الجواز على ظن الظفرءبل متى جوزه كما هو الشرط فيه.و أيضا إلحاقه بباب النهى عن المنكر يفضى الى وجوبه لا 
الى جوازه بالمعنى الأخصءو هم قد اتفقوا على عدم الوجوب مطلقا.انتهى. 


ص ين 


و نقل فى المختلف عن ابن الجنيد انه قال:لو طمع المحرم فى دفع من صده إذا كان ظالما له بقتال أو غيره كان ذلكك مباحا له»و 
لواتى على نفس الذى صدهءسواء كان كافرا أو ذميا أو ظالما. 


قال فى المختلف بعد نقله ذلكك:و قول ابن الجنيد لا بأس به.انتهى. 
ولابأس 4 


ولو توقف زوال العدو على دفع مال»فقيل بعدم وجوب بذله؛ و قيل بالوجوب إذا لم يجحف.و قد تقدم تحقيق المسأله فى 
شرائط وجوب الحج. 


المطلب الثانى -فى الإحصار 
اشاره 


»و هو-كما عرفت-المنع بالمرض من مكه أو من الموقفين.و الكلام فى ما يتحقق به الحصر جار على نحو ما تقدم فى ما يتحقق 
به الصد. 


و الكلام فى هذا المطلب يقع أيضا فى مواضع: 
الأول [هل يجب على المحصر بعث الهدى؟] 


-لا خلاف بين الأصحاب فى ان تحلل المحصر يتوقف على الهدىءو انما الخلاف فى البعث و عدمه.فالمشهور بينهم انه يجب 
بعث الهدى الى منى ان كان حاجاءو الى مكه ان كان معتمراءو لا يحل حتى يبلغ الهدى محلهءفإذا بلغ الهدى محله قصر و أحل 
من كل شىء إلا النساء.قاله الشيخ و ابنا بابويه و أبو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه و ابن إدريس.و قال ابن الجنيد بالتخيير بين 
البعث و بين الذبح حيث أحصر فيه.و قال سلار:المحصور بالمرض اثنان: 


أحدهما فى حجه الإسلام و الآخر فى حجه التطوع.فالأول يجب بقاؤه على إحرامه حتى يبلغ الهدى محله.ثم يحل من كل شىء 


أحرم منه إلا النساءءفإنه لا يقربهن حتى يقضى مناسكه من قابلءو الثانى ينحر 


ص «احاوا 


هديه وقد أحل من كل شىء أحرم منه.و عن الجعفى أنه يذبح مكان الإحصار ما لم يكن ساق. 
9 لا - 7 2 ل ره 6 و 
و يدل على القول المشهور ظاهر الآيهءو هى قوله تعالى وَ لا تَحْلِقُوا رُؤْسَكمْ حَتى يَبِلعٌ الْهَدىُ مَحِلَهُ (. 


قال فى المداركك:و هى غير صريحه فى ذلككء.لاحتمال ان يكون معناه:«حتى تنحروا هديكم حيث حبستم)كما هو المنقول من 
فعل النبى(صلى الله عليه و آله) (؟). 


وقيدةان الظاهر من الأخباز ان المراد يمحل الهدى و بلوغه محله اثما هو مكه أو متىء كما ستشير اليه ان شاء الله تعالى. 


و من أظهر الاخبار فى ذلكك ما تقدم فى حديث حج الوداع الطويل المتقدم فى المقدمه الرابعه من الباب الأول )من 


محله.يعنى :منى» كما لا يخفى. 
و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام!) (6)قال: 
«سألته عن رجل أحصر فبعث بالهدى. 


قال:يواعد أصحابه ميعاداءان كان فى الحج فمحل الهدى يوم النحر فإذا كان يوم النحر فليقص من رأسهءو لا يجب عليه الحلق 
ص :6*0 
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المناسكك.و ان كان فى عمره فلينظر مقدار دخول أصحابه مكه و الساعه التى يعدهم فيهاءفإذا كان تلكك الساعه قصر و 
أحل.الحديث). 


وفى قوله:«ان كان فى الحج فمحل الهدى يوم النحراما يشير الى تفسير محل الهدى فى الآيه بأنه هذا المكان فى الحج و مكه 


وما رواه فى الكافى و التهذيب عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«إذا أحصر الرجل بعث بهديهءفإذا أفاق و وجد من نفسه خفه.الحديث). و سيأتى قريبا (5)(ان شاء الله تعالى). 
و مارواه فى الكافى (؟)عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 

«إذا أحصر الرجل فبعث بهديه فآذاه رأسه.الحديث). 

وما رواه فى الكافى (؟)عن رفاعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 

«قلت:رجل ساق الهدى ثم أحصر؟قال:يبعث بهديه. 

قلت:هل يستمتع من قابل؟قال:لا و لكن يدخل فى مثل ما خرج منها. 


و مارواه فى التهذيب فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر (عليه السلام)و عن رفاعه فى الصحيح عن ابى عبد 
لله(عليه السلام) (8)انهما قالا: 


ما خرج منه). 
ص 5١:‏ 
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وما رواه فى التهذيب (١)فى‏ الموثق عن زرعه قال: 


«سألته عن رجل أحصر فى الحج.قال:فلييعث بهديه إذا كان مع أصحابه»و محله ان يبلغ الهدى محلهءو محله منى يوم النحر إذا 
كان فى الحجءو إذا كان فى عمره نحر بمكه.و إنما عليه ان يعدهم لذلكك يوماءفإذا كان ذلكك اليوم فقد و فىءو ان اختلفوا فى 


الميعاد لم يضره ان شاء الله تعالى». و فيه إشاره الى ما قدمنا ذكره من معنى بلوغ الهدى محله. 


إلا ان بإزاء هذه الاخبار ما يدل على خلافهاءو منها قوله(عليه السلام)فى تتمه صحيحه معاويه بن عمار المذكوره صدر هذه 
الروايات بعد ما ذكر ما قدمناه منها:«و ان كان مرض فى الطريق بعد ما أحرم فأراد الرجوع رجع الى اهله و نحر بدنه.الى آخرهاو 
قد تقدم بكماله فى صدر هذا المقصد (5)و ذكر فيه حديث الحسين (عليه السلام) و انه لما بلغ عليا(عليه السلام)خبره فاتى اليه 
حلق رأسه و نحر بدنه عنه و رجع به الى المدينه. 


و منها: 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن رفاعه بن موسى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 


«خرج الحسين (عليه السلام)معتمرا-و قد ساق بدنه-حتى انتهى الى السقياءفبرسم.فحلق شعر رأسه و نحوها مكانه ثم اقبل حتى 
جاء فضرب الباب»فقال على (عليه السلام):ابنى ورب الكعبه»افتحوا له الباب.و كانوا قل حموه الماء»فأاكب عليه فشرب ثم اعتمر 


بعل). 
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و منها: 

ما رواه فى الكافى و الفقيه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال 
«فى المحصور و لم يسق الهدى؟ قال:ينسكك و يرجعءفان لم يجد ثمن هدى صام). 

و منها: 

مرسله الفقيه (؟)عن الصادق (عليه السلام) 

«المحصور و المضطر ينحران بدنتهما فى المكان الذى يضطران فيه). 

و يمكن الجمع بين هذه الاخبار بالتخيير كما ذهب اليه ابن الجنيد. 


و يحتمل ايضا حمل الأخبار الأخيره على عدم إمكان البعث»فيجوز له ذلك فى مكان الحصر.و لعل فى مرسله الصدوق ما يشير 
الى ذلك. 


و يحتمل ايضا حمل اخبار البعث على السياق الواجب و النحر فى محل الحصر على ما لم يكن كذلك. 
و بالجمله فالمسأله لا تخلو من الاشكال.و الاحتياط فى الوقوف على القول المشهور. 

و اما ما نقل عن سلار من التفصيل بين الحج الواجب و المندوب فيدل عليه 

ما رواه شيخنا المفيد فى المقنعه (1)مرسلا قال:قال(عليه السلام): 


المحصور بالمرض ان كان ساق هديا اقام على إحرامه حتى يبلغ الهدى محله ثم يحلءو لا يقرب النساء حتى يقضى المناسكك 
من قابل.هذا إذا كان حجه الإسلامءفأما حجه التطوع فإنه ينحر هديه و قد أحل من ما كان أحرم منهءفان شاء حج من قابل و ان 
شاء لا يجب عليه الحج.و المصدود بالعدو ينحر هديه الذى ساقه بمكانه و يقصر 


ص 6 
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من شعر رأسه و يحلءو ليس عليه اجتناب النساء»سواء كانت حجته فريضه أ وله التهى. 
الثانى [توقف حل النساء للمحصر على الحج إذا كان واجبا] 


يعنى:حضور الوقت الذى و أعد أصحابه للذبح أو التخرقى المكان الععيى كنا تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار و موثقه 
زرعهءفإذا حضر ذلك الوقت أحل من كل شىء إلا من النساء.حتى يحج من القابل ان كان الحج واجباءأو يطاف عنه ان كان 


الحج مستحبا. 

هكذا ذكره الأصحاب.بل قال فى المنتهى:انه قول علمائنا.مؤذنا بدعوى الإجماع عليه.و الروايات قاصره عن هذه التفصيل. 
اما انه لا تحل له النساء بمجرد الذبح أو النحر فى عام الحصر فلا اشكال فيه 

لقوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فى صدر المقصد :)١1(‏ 

او المضدود خل له السناء :و الميحضور لاقل له الساءة: 

و قوله فى صحيحته الثانيه (1)المتضمنه لحصر الحسين(عليه السلام). 


«أرأيت حين برىء من وجعه قبل ان يخرج إلى العمره حلت له النساء؟قال:لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت و بالصفا و 
المروه). 


و اما انه تحل له بعد الطواف فهو صريح صحيحه معاويه المذكوره ثانيا.و مثلها قوله(عليه السلام) 


ولا يحل حتى يبلغ الهدى محله؛ فإذا بلغ الهدى محله أحل و انصرف الى منزلهو عليه الحج من قابل و لا يقرب النساء حتى 
ص :58 
١--١)ا‏ ص 8. 


١-؟)‏ ص 0 و28. 


م ص 089 


و إطلاق هذه الاخبار شامل لما لو كان الحج واجبا أو مستحبا بمعنى ان توقف الإحلال على الحج ثانيا و الإتيان بطواف النساء 
أعم من ان يكون الحج واجبا أو مندوبا. 
ولم نقف على دليل يدل على ما ذكروه من الاستنابه فى طواف النساء متى كان الحج مندوباءيل هذه روايات المسأله كما 


سمعت.و العلا-مه بعد ذكر هذا الحكم فى المنتهى لم يستدل عليه بشىء سوى ما يفهم من كلا مه و إسناده ذلكك الى 
علمائنا»المؤذن بدعوى الإجماع عليه كما قدمنا ذكره. 


عظيمء فاكتفى فى الحل بالاستنابه فى طواف النساء. 


وفيه:ما عرفت من ان إطلاق الروايات المتقدمه دال على انه لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت-كما فى صحيحه معاويه بن 
عمار-أو حتى مجع من قابل» كما فى عباره كتاب الفقه.و اللازم اما العمل بإطلاق هذه الاخبارءفلا يتحلل إلا بالإتيان به واجبا 


و فيه:ما تقدم من الإشكال الذى ذكره جمع من المتأخرين.و اما حمل هذه الاخبار على الحج الواجب خاصه و القول بالسقوط 
فى المستحبءو عدم وجوب الإتيان بطواف النساء لا بنفسه و لا بالاستنابه.و لعله الأقرب. 


و تؤيده المرسله التى تقدم نقلها عن شيخنا المفيد فى المقنعه.و يؤيده قوله فى كتاب الفقه:«حتى يحج من قابل )بعد قوله أولا:«و 
عليه الحج من قابلفإنه ظاهر فى كون الحج واجبا مستقرا. 


وقد ألحق شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك بالمستحب الواجب الغير 


ص (ذارا 


المستقرءفيجوز النيابه فيه دون العود له.قال:لما فى تركه من الضرر العظيم.مع كونه من الأفعال القابله للنيابه.و نقل عن العلامه فى 
القواعد الجزم به.ثم قال:و قيل يبقى على إحرامه الى ان يطوف لهن.لإطلاق النص. 


وألحق العلامه فى القواعد بالحج المندوب الحج الواجب مع العجز عنه.و حكاه فى الدروس بلفظ«قيلافقال:قيل: أو مع عجزه فى 
الواجب.و هو مؤذن بتمريضه.قال فى المداركك:و القول بالجواز غير بعيد» دفعا للحرج و الضرر اللازم من البقاء على التحريم. 


و أنت خبير بما فى هذه الإلحاقات بعد ما عرفت من عدم الدليل على الملحق به. 


و بالجمله فالذى يقرب عندى من اخبار المسأله هو وجوب طواف النساء-و عدم حل النساء إلا بالإتيان به-على من وجب عليه 
الحج فى العام الثانى»و اما من لم يجب عليه فالتمسكك بأصاله البراءه أقوى دليل فى المقام.و تؤيده مرسله المقنعه المتقدمهءو ان 


كان ما ذهبوا اليه هو الأحوط فى الدين و تحصل به البراءه بيقين. 
قال فى الدروس:و لو أحصر فى عمره التمتع فالظاهر حل النساء له»إذ لا طواف لأجل النساء فيها. 


قال فى المدارككسبعد ان نقل عن المحقق الشيخ على انه قواه و عن جده أنه مال اليهسما لفظه:و هو غير واضحءإذ ليس فى ما 
زرفل الساهن الزو انافك عيضي تداك طى اكه المخاسوى تمن السطةا دس مجه نا رودو غبار [كاتر قاس منا , الاك فى 
المحصور على 


ص ع 


1-]) تلمك هن "قوع 


الطواف و السعى و هو متناول للحج و العمرتين.و من هنا يظهر ان ما ذكره المحقق الشيخ على ايضا-من ان الاخبار مطلقه بعدم 
حل النساء إلا بطوافهن-غير جيد.انتهى. 


أقول:قال فى المسالكك:و توقف تحريم النساء على طوافهن يتم مع وجوب طواف النساء فى النسكك.فلو كان عمره التمتع فالذى 
مغن الاجاكل من النساء أيفباء]ة الس فيها طواق" السشاءء و الحاره فى الدروس .و الكن الأخبان مطلقه بعدم حل النساء إلا 
بطوافهن من غير تفصيل.انتهى.و كلامه-كما ترى-يؤذن بالتردد لا بالميل الى ذلكك القول كما نقله عنه سبطه. 


واما المحقق الشيخ على (قدس سره)فإنه قال:و فى الدروس: 


لو كانت عمره التمتع أحل من النساء أيضاءإذ ليس فيها طواف النساء.و هو قوى متين.لكن الأخبار مطلقه بعدم حل النساء إلا 
بطوافهن من غير تفصيل.و يمكن ان يحتج لذلكك بأن عمره التمتع دخلت فى الحج فالشروع فيها شروع فيه.فيتوقف انقطاع 
الارتباط به على طواف النساء.و فيه نظرءلان الارتباط لا يقتضى منع إحرامه الذى هو فيه من النساء بعد التقصير الى ان يطوف 
لهن.انتهى.و هو -كما ترى-كسابقه يؤذن بالتردد لا التقويه كما ذكره. 


و حاصل كلامهما ان عدم طواف النساء فى صوره الحصر عن عمره التمتع قوىءبالنظر الى ان عمره التمتع ليس فيها طواف 
النساءءإلا انه بالنظر الى إطلاق الاخبار لا يتم ذلكك.و يؤيد ما قلناه استدلال المحقق المذكور بما ذكره للقول المذكور ثم رده.و 
منه يظهر ان النقل عنهما بما ذكره لا يخلو من مسامحه.نعم كلام الشهيد فى الدروس ظاهر فى الجزم به.ثم ما نقله 


ص 6ن 


عن الشيخ على (قدس سره)من ان الاخبار مطلقه بعدم حل النساء إلا بطوافهن مذكور ايضا-كما عرفت-فى كلام جدهءفلا وجه 
لتخصيصه الشيخ على بذلكك. 


و كيف كان فان ما ذكراه من ان الاخبار مطلقه بعدم حل النساء إلا بطوافهنءان أريد به فى باب المحصور فليس فى الباب ما 
يتعلق بذلك إلا صحيحه معاويه بن عمار المذكوره (1)و ظاهرها انما هو التوقف على الطواف و السعىءو ليس فيها تعرض 


و الظاهر ان هذه العباره خرجت مخرج التجوزهبمعنى انه لا تحل له النساء حتى يأتى بأفعال العمره من الطواف و السعى و 
نحوهماءفان سياق الخبر فى اعتمار الحسين (عليه السلام)و الظاهر انها عمره مفرده. 


وان أريد الأخبار الداله على وجوب طواف النساء على الحاج و المعتمر مطلقا (؟)و ان هذه الصوره تدخل تحت إطلاق تلكك 
الاخبار»فهو ايضا غير متجه.لأ-ن الأخبار هناك غير مطلقه بل جمله من الاخبار دلت على وجوب طواف النساء فى الحج و لا 
خلاف فيه.و اختلفت فى العمره المفرده»و ان كان المشهور وجوبه فيها كما سيأتى بيانه فى موضعه. 


و اما عمره التمتع فالأخبار مستفيضه بعدم وجوب طواف النساء فيها 0و الأصحاب إلا-من شذ على ذلك.و بالجمله 
فكلامهما(عطر الله مرقديهما) لا يخلو من غفله. 


نعم لقائل أن يقول فى الانتصار لما ذكره شيخنا فى الدروس بان ظاهر 
ص :5 


١-١)ص‏ هوث2. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحجءو الباب ٠١‏ من كفارات الاستمتاع و الباب ؟ و 85 من الطواف. 
“- *) الوسائل الباب 87 من الطواف. 


سياق صحيحه معاويه المتضمنه لتلكك العباره انما هو اعتماد الحسين (عليه السلام)عمره مفردهءفلا عموم فيها لما ادعاه فى 
المدارك من دخول الحج و عمره التمتعءغايه الأمر ان وجوب طواف النساء لما كان متفقا عليه فى الحج نصا (١)و‏ فتوى فلا بد 
من اجراء الحكم فيه من أدله خارجه لا من هذه الروايه»و عمره التمتع لما لم يكن فيها طواف النساء-كما استفاضت به الاخبار 
(؟)-بقيت خارجه من الحكم., و إثباته فيها فى هذه الصوره يحتاج الى دليلء»و ليس إلا صحيحه معاويه المذكوره (1)و ظاهرها 
الاختصاص بالعمره المفرده كما ذكرناءو سياق الخبر حكايه حاله(عليه السلام)فلا عموم فيه كما هو ظاهر.و بذلكك يندفع 
الإشكال فى المقام.و الله العالم. 


الثالث [المحصور المتحلل الذى لم يذبح هديه فى الموعد] 


-لو ظهر ان هديه الذى بعثه لم يذبح و قد تحلل فى يوم الوعدءلم يبطل تحلله.و كذا لو لم يبعث هديا و أرسل دراهم يشترى بها 
هدى و واعد بناء على ذلك.فتحلل فى يوم الوعد.ثم ردت عليه الدراهمءفان تحلله صحيح أيضاءلآن التحلل فى الموضعين وقع 
باذن الشارع كما سيظهر لكث.فلا يتعقبه مؤاخذه و لا بطلان.نعم الواجب عليه بعد العلم بذلكك بعث الهدى من قابلءو الإمساكك 
عن ما يجب على المحرم الإمساكك عنه الى يوم الوعد. 


ويدل على ما ذكرناه صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه و قوله(عليه 
ص :594 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من أقسام الحجءو الباب ٠١‏ من كفارات الاستمتاع و الباب ” و 87 من الطواف. 


؟- 5) الوسائل الباب 87 من الطواف. 
9-9) ص © و 5. 


السلام)فى آخرها على روايه الشيخ فى التهذيب كما تقدم :)١(‏ 
«وان ردوا الدراهم عليه و لم يجدوا هديا ينحرونه وقد أحلءلم يكن عليه شىءءو لكن يبعث من قابل و يمسكك ايضاء. 
و قوله(عليه السلام)فى موثقه زراره المتقدمه (")بعد قول زراره: 


«قلت:أ رأيت ان ردوا عليه دراهمه و لم يذبحوا عنه وقد أحل فأتى النساء؟قال:«فليعد و ليس عليه شىءءو ليمسكك الآن عن 
النساء إذا بعث). 


والمنشاد من الروايتين المذكووتيق وجوت الاساكف إذا بع عديه فى القابل أو قيمه يقتري بهانو هر المشهون بين الأصحاب, 
وقال ابن إدريس:لا يجب عليه الإمساكك عن ما يمسكك عنه المحرم لانه ليس بمحرم. 


أشار بالروايه إلى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه حيث لم ينقل سواها. 


و اعترضه فى المداركك بان ما ذكره ابن إدريس لا يصلح معارضا للنقل. 


و فيه:ان الظاهر ان مراد شيخنا المذكور ان ما ذكره ابن إدريس هو الأوفق بالقواعد الشرعيه و الضوابط المرعيه»حيث ان الأصل 
فى الأشياء الإباحه.و الاخبار الداله على تحريم تلكك الأشياء إنما دلت بالإحرام أو فى الحرمءو متى لم يكن محرما و لا فى الحرم 


فلا يحرم عليه شىء.و هذا جيد على قواعد ابن إدريس .إلا ان الجواب عنه انه 


6٠: ص‎ 


١--١)ص‏ هوث2. 


؟5-5) ص 8©. 


بعدان دل النص الصحيح على ذلك فلا مجال للتوقف فيه.و العلا-مه (رحمه الله)انما لحظ ذلك لا مجرد قول ابن إدريس.و 
باعتبار ما ذكرناه يكون من قبيل تعارض الدليلين»و هو فى غير موضع قد جمع بينهما فى مثل ذلكك بالاستحبابءو تكلمنا عليه 
بإمكان الجمع بتخصيص الإطلاق كما هناءو هو اولى من الجمع بالاستحباب.و ما ذكره العلامه من توجيه كلام ابن إدريس ليس 
مخصوصا به بل هو ظاهر جماعه من الأصحابء كما ذكره فى المسالككءبل ظاهره فى المسالكك الميل اليه.و هو من ما يؤذن 


بقوه قوله عندهمءو ليس إلا باعتبار ما وجهناه به. 


ثم انه قال فى المداركث:و اعلم انه ليس فى الروايه و لا-فى كلام من وقفت على كلالمه من الأصحاب تعيين لوقت الإمساكك 
صريحاء و ان ظهر من بعضها انه من حين البعث.و هو مشكل.و لعل المراد انه يمسكك من حين إحرام المبعوث معه الهدى.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان ظاهر موثقه زراره (١)وجوب‏ الإمساكك إذا بعث.ثم انه اى إشكال فى القول بوجوب الإمساكك من حين البعث 
حتى انه يرتكب التخصيص بحين إحرام المبعوث معه الهدى؟و اى دليل دل على ذلكك حتى يفر اليه من هذا الاشكال.بل 
الإشكال فى ما ذكره أعظمءحيث انه لا دليل عليه بالمره و لا قائل به بالكليه و القول بوجوب الإمساكك من حين البعث هو ظاهر 
الأصحاب و الاخبار اما موثقه زراره ل5)فهى ظاهره فى ذلكك.و اما صحيحه معاويه بن عمار (*) 


6١:١ ص‎ 


2 تقدمت ص‎ 0-١ 
2 كسرع تقدمت ص‎ 


عدم تتديك هن قوع 


فان قوله:«يبعث من قابل و يمسكك أيضا»-يعنى:من قابل-فهو ظاهر فى كون وقت الإمساكك و وقت البعث واحدا. 


بقى هنا شىء و هوان ظاهر موثقه زراره أنه بالمواعده و إتيان وقت الوعد يحل حتى من النساء.و هو مشكلءحيث ان ظاهر 
الأضيحات ان الحل من النساء متوفف على الطواف كما تقدمء بنفسه ان كان الحج واجباءلو جوب المضى عليه أو نائبه ان كان 
مستحبا.و هو ظاهر الاخبار المتقدمه أيضا. 


قال فى الوافى بعد نقل الخبر المذكور:لعل المراد بإتيانه النساء إتيانه إياهن بعد الطواف و السعى (1). 


أقول:لا ‏ يخفى ما فيه»فان سياق الخبر ان المحصور يبعث بهديه و يواعدهم يوماءفإذا بلغ الهدى أحل هذا فى مكانه.فقال له 
الراوى: 

أرأيت ان ردوا عليه دراهمه و لم يذبحوا عنه و قد أحل فأتى النساء؟ قال:فليعد و ليس عليه شىءءو ليمسكك الآن عن النساء.هذا 
صوره الخبر»فكيف يتم إن إتيانه بعد الطواف و السعى و هو فى مكانه؟ مع ان التكليف بالطواف بنفسه أو بنائبه انما هو فى العام 
القابل كما فى الاخبار و كلام الأصحاب.اللهم إلا ان يحمل إتيانه النساء على الخطأ و الجهل بتوهم حلهن له بالمواعده كما فى 


سائر محرمات الإسحرام و يكون قوله(عليه السلام):«ليس عليه شىءايعنى من حيث الجهل.فإنه معذورءكما فى غير موضع من 
أحكام الحجءو انه بعد العلم بذلكك فليمسك الآن عن النساء إذا بعث. 


قال المحقق الأردبيلى(قدس سره)فى شرح الإرشاد-بعد نقل 
ص 6١:‏ 


)١-١‏ لم نجد هذه العباره فى الوافى. 


الخلا.ف بين المشهور و ابن إدريسءو احتجاج ابن إدريس بالأصلءو انه ليس بمحرم و لا-فى حرمءفكيف يمنع من الصيد و 
نحوه؟و الجواب عن ذلكك بأنه لا استبعاد بعد وجود النصءو يضمحل الأصل به.و يؤيده ما يدل على بعث الهدى من الآفاق و 
الإمساك كما سيجىء :على انه قد يقال:وجوب الإمساكك عن الصيد و نحوه غير معلومءو انما دل الدليل على وجوب الإمساكك 
عن النساءءو لا استبعاد فى ذلك» كما إذا قصر المحصر لا تحل له النساء حتى يطوف عفان معنى قولهم:«لا يبطل إحلالهانه لا 
تجب عليه الكفاره بالتحلل بل لما وقع التحلل باعتقاد انه محل فلا شىء عليه.و لا ينافيه ان يكون باقيا على إحرامه الى ان يبعث 
فى القابل.و لكن يلزم كونه باقيا على الإ-حرام من حين العلم لا من حين البعثءو لا شكك انه أحوط.بل الظاهر ان ذلكك هو 
الواجبءلان المحلل ما حصل فى نفس الأمرءو كفايه زعمه غير ظاهر بعد العلم بفساد زعمه و ظنه.فتأمل.انتهى. 


أقول:و فيه:ان ظاهره موافقه ابن إدريس فى عدم تحريم الصيد و نحوه من محرمات الإ-حرام إلا النساء.و لعله اعتمد فى ذلكك 
على موثقه زراره المتقدمه»حيث نقلها سابقا فى كلا-مه إلا انها غير صريحه بل و لا ظاهره فى ذلكك و ان أوهمته فى بادى 
الرأى.و الظاهر من كلام الأصحاب و صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه هو تحريم جميع محرمات الإحرام عليه من حين البعث 
لا خصوص النساء.و بالجمله فإنا نقول:ان هذا المحرم بعد إحرامه قد حرم عليه جميع محرمات الإحرام»و لما أحصر و اذن له 
الشارع ببعث الهدى أو ثمنهءو انه يعدهم بوقتءو جوز له الإحلال فى ذلكك الوقت إلا من النساءءثم قصر و أحل فى وقت الوعد 
باذن الشارع 


ص ؤوذه 


سره)-: 


ولا ينافيه ان يكون باقيا على إحرامه الى ان يبعث فى القابل-ممنوع فإنه بناء على كون التحلل انما وقع فى الظاهر باعتبار ظنه و 
زعمه باعتقاده الذبح عنه»و هو غلط منهءبل التحلل عندنا انما استند إلى أمر الشارع له بذلكك و تجويزه»كما دل عليه الخبران 
المتقدمان.و يؤيده أيضا 


«و انما عليه ان يعدهم لذلكك يوماءفإذا كان ذلك اليوم فقد وفىءو ان اختلفوا فى الميعاد لم يضره ان شاء الله تعالى». و حينئذ إذا 
كان إحلاله مستندا إلى اذن الشارع فهو محل ظاهرا و واقعاءغايه الأمر ان الشارع أوجب عليه لتدارك ما فات ان يرسل الهدى و 
ان يجتنب ما يجتنبه المحرم وقت الإرسال.كما فى الآفاقى الآتى ذكره ان شاء الله تعالى.و هذا غايه ما يفهم من اخبار المسأله.و 
بذلكك يظهر ان ما ذكره-من ان الأحوط بل الظاهر انه الواجب كونه باقيا على الإحرام من حين العلم- غير جيدءبل مجرد و هم 
نشأ من بنائه تجويز الإحلال على زعمه و ظنه التحلل بالمواعده و انهم وفوا بوعده.و قد انكشف خلف الوعد فكان باقيا على 
إحرامه.و قد عرفت ما فيهءو ان تجويز الإحلال إنما استند إلى أمر الشارع و اذنه.و ليت شعرى كيف الجمعءبين حكمه أولا بأن 
وجوب الإمساك عن الصيد و نحوه غير معلوم و إنما دل الدليل على وجوب الإمساك عن النساءءو بين قوله ان يكون باقيا على 
إحرامه من حين العلم بفساد المواعده و انهم لم يذبحوا عنه»لظهور بقائه على 


ص ؤرده 


1-1 القدطيت 6 6 


الإحرام الأول؟ما هو إلا عجب عجيب من هذا المحقق الأريبء و بالجمله فإنى لا اعرف لكلامه(رحمه الله تعالى)هنا وجه صحه. 


و الله العالم. 
الرابع [المحصور الذى يخف بعد بعث الهدى] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لو وجد المحصور من نفسه خفه-بعد ان بعث هديه-و امكنه المسير إلى مكه 
فالواجب عليه اللحوق بأصحابه.لأنه محرم بأحد النسكين فيجب عليه الإتيان به و إتمامه.للآيه (١)و‏ الفرض انه متمكن.ثم انه ان 
أدركك أحد الموقفين الموجب لصحه الحج فقد أدرك الحج و ليس عليه الحج من قابلءو ان لم يدرك ما يوجب صحه الحج 
فقد فاته الحج و كان عليه الحج من قابل ان كان واجباءو يتحلل بعمره.و سيأتى ان شاء الله(تعالى) تفصيل ما به يدركك الحج فى 
محله. 


و يدل على أصل الحكم 
ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 


«إذا أحصر الرجل بعث بهديهءفإذا أفاق و وجد من نفسه خفه فليعض ان ظن انه يدركك الناسءفان قدم مكه قبل ان ينحر الهدى 
فليقم على إحرامه حتى يفرغ من جميع المناسكك و لينحر هديه ولا شىء عليهءو ان قدم مكه و قد نحر هديه فان عليه الحج من 
قابل أو العمره.قلت:فان مات و هو محرم قبل ان ينتهى إلى مكه؟قال:يحج عنه ان كانت حجه الإسلام و يعتمرءانما هو شىء 
عليه». قوله:«ان ظن انه يدركك الناس» 


ص :606 


.198 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
الوسائل الباب '' من الإحصار و الصد.‎ 0-1 


فى الكافى (١)ءو‏ فى التهذيب (7)«ان ظن انه يدرك هديه قبل ان ينحرا. 
قال فى الوافى (0:قوله:«من قابل»قيد للحج خاصه دون العمره. و انما الحج من قابل إذا نحر هديه وفات وقت مناسكه.و قوله: 
«أو العمره»يعنى:إذا كان إحرامه للعمره.انتهى. 


وهو كذلك بناء على عطف العمره ب«أو)ءو اما على العطيف بالواو -كما فى بعض النسخ.و كذلكك نقله فى الوسائل و المنتهى 
فى ما حضرنى من نسختهما-فالظاهر ان المراد عمره التحلل.فان قيل:ان التحلل قد حصل بذبح الهدى عنه.قلنا:ظاهر كلام 
الأصحاب و إطلاق عباراتهم فى هذا المقام يعطى وجوب التحلل بالعمره و ان تحقق الذبح عنه بعد وصوله. 


قال فى المدارك-بعد قول المصنف:و لو بعث هديه ثم زال العارض لحق بأصحابهءفإن أدركك أحد الموقفين فى وقته فقد 
أدركك الحجءو إلا تحلل بعمره-ما صورته:و اعلم ان إطلاق العباره و غيرها يقتضى عدم الفرق فى وجوب التحلل بالعمره مع 
الفوات بين ان يتبين وقوع الذبح عنه و عدمه.و بهذا التعميم صرح الشهيدانءنظرا الى ان التحلل بالهدى انما يحصل مع عدم 
التمكن من العمره أما معها فلاءلعدم الدليل.و يحتمل عدم الاحتياج إلى العمره إذا تبين وقوع الذبح عنه لحصول التحلل به.انتهى. 


و بالجمله فإنه على تقدير نسخه الواو لا معنى للعمره إلا عمره التحلل و على تقديره تكون الروايه واضحه الدلاله على ما ذكره 
الأصحاب و المعنى حينئذ انه ينتقل إحرامه الذى دخل به للحج إلى العمره المفرده 


ص :0 
-١‏ الاج اص 337١‏ 


1-5) ج ص 877. 
م باب(المحصور و المصدود). 


و يتحلل بها.و بذلكك صرح الأصحاب أيضا. 


قال العلامه فى المنتهى:إذا فاته الحج جعل حجه عمره مفرده»فيطوف وبسعى و يحلق.قاله علماؤنا أجمع.ثم نقل خلاف العامه 
0 


والعجب من السيد السند فى المداركك حيث ذكر الحكم المذكور و لم يورد الروايه دليلا لذلك.مع صحتها و صراحتهاءو 
تهالكه على ذكر الأدلهءو لا سيما مع صحه أسانيدها.و لعله غفل عنها.و الله العالم. 


الخامس [حكم المعتمر فى أحكام الحصر حكم الحاج] 


-الظاهر انه لا خلاءف ولا إشكال فى ان حكم المعتمر فى أحكام الحصر حكم الحاجءفمتى أحصر فعل ما ذكر فى أحكام 
الحج و كان عليه العمره واجبه ان كانت عمره الإسلام أو غيرها من الواجبات و ان كانت نفلا كان الإعاده نفلا أيضا. 


بقى الكلام فى انه هل يشترط مضى الشهر هنا أم يقضى عند زوال العذر مطلقا؟ظاهر الأصحاب ان الخلاف هنا كالخلاف فى 
أصل المسأله فى الزمان الذى يجب كونه بين العمرتين.قال فى الدروس:المعتمر افرادا يقضى عمرته فى زمان يصح فيه الاعتمار 
ثانياءفيبنى على الخلاف. 


أقول:و سيأتى تحقيق الكلام فيه فى محله ان شاء الله(تعالى). 


قال فى المداركث:و يمكن المناقشه فيه بعدم تحقق العمرهلتحلله منهاءفلا يعتبر فى جواز الثانيه تخلل الزمان الذى يجب كونه بين 


العمرتين.الا ان يقال باعتبار مضى الزمان بين الإحرامين.و هو جيد. 

و كيف كان فإنما يجب قضاء العمره مع استقرار وجوبها قبل ذلكك أو مع التفريط»كما تقدم فى الحج.و الله العالم. 
السادس [المحصور القارن المتحلل هل يقضى بمثل ما خرج منه؟] 

-اختلف الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى المحصور 

ص :لاه 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 717" و 78" طبع مطبعه العاصمه. 


إذا كان قارنا ثم تحلل»فهل يجب عليه القضاء بمثل ما خرج منه فلا يجوز له التمتع أم لا؟المشهور الأولءو هو قول الشيخ و من 


تبعه. 


وظاهر هذا القول عدم الفرق بين الواجب و الندبء.و ان كان الندب لا يجب قضاؤهءالا انه ان قضاه قضاه كذلك.و منع ابن 
إدريس من ذلكك و جعل له ان يحرم بما شاء.و قال فى المختلف:و الأقرب ان نقول ان تعين عليه نوع وجب عليه الإتيان به و إلا 
تخيرءغير ان الأفضل الإتيان بمثل ما خرج منه.و نحوه فى المنتهى. 


والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله 

صحيحه رفاعه عن ابى عبد الله(عليه السلام)و محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) (1)انهما قالا: 

«القارن يحصرءو قد قال و اشترط:فحلنى حيث حبستنى؟قال:يبعث بهديه.قلنا:هل يتمتع فى قابل؟قال: 

لاو لكن يدخل فى مثل ما خرج منها. 

و روايه رفاعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«قلت: 

رجل ساق الهدى ثم أحصر؟قال:يبعث بهديه.قلت:هل يستمتع من قابل؟فقال:لا و لكن يدخل فى مثل ما خرج منها. 
و بهذه الروايات أخذ الشيخ و من تبعه من الأصحاب. 

قال فى المنتهى بعد نقل صحيحه محمد بن مسلم و رفاعه دليلا للشيخ: 


ونحن نقول بحمل هذه الروايه على الاستحباب, أو على انه قد كان القران متعينا فى حقهءلا-نه إذا لم يكن واجبا لم يجب 
القضاء.فعدم وجوب الكيفيه أولى.انتهى.و هو جيد. 


ص :6/1 


-١‏ 0( التهذيب ج ص #اكيو الوسائل الباب ؟ من الإحصار و الصد. 
_- ؟) الكافى ج *ص الا""ءو الوسائل الباب 5 و 7 من الإحصار و الصد. 


قالافى الطدار كفةئ القول »يوسوبت الاققات وا كاة واجاءو النخير فى الدوت لايق درمت و مفتاعةو و قرعة ظاهوم اعون 


أقول:لا- يخفى ان مقتضى كلام العلامه فى المختلف ان فى المسأله أقوالا ثلاثه:أحدها-ما نقله عن الشيخءو هو المشهور كما 
قدمنا ذكره.الثانى-ما نقله عن ابن إدريس»و هو ما ذكرناه من انه يحرم بما شاء.و كذلك نقله فى المنتهى بهذه العباره.الثالث-ما 
اختاره هو(قدس سره)فى المنتهى و المختلف كما قدمنا ذكره عن المختلف. 


أنواعه»و ان كان الإتيان بمثل ما خرج منه أفضل.و هو يرجع الى ما اختاره فى المختلف. 


و المحقق فى الشرائع نقل قول الشيخ و القول الذى حكيناه عن العلامه فقال:و القارن إذا أحصر فتحلل لم يحج فى القابل الا 
قارنا.و قيل: 


يأتى بما كان واجباءو ان كان ندبا حج بما شاء من أنواعه.و ان كان الإتيان بمثل ما خرج منه أفضل.هذه عبارته. 


و السيد السند(قدس سره)نسب هذا القول الثانى لابن إدريس و جماعه كما سمعتثت من عبارته»)و هو و هم منه(قدس سره)فان 


قول ابن إدريس المحكى عنه فى المختلف و المنتهى كما سمعت انما هو الإحرام بما شاءءو اين هو من هذا التفصيل الذى فى 
العباره؟و انما هذا قول ثالث فى المسأله غير قول ابن إدريس. 


و هذه عباره ابن إدريس فى سرائره ننقلها لتكون على يقين من ما قلناه»قال:قال شيخنا أبو جعفر فى نهايته:و المحصور ان كان قد 
أحصر و قد أحرم بالحج قارنا فليس له ان يحج فى المستقبل متمتعاء 


ص :04 


إجماعءبل الأصل براءه الذمه.و بما شاء يحرم فى المستقبل.انتهى.و بذلكك يظهر لكك ان ما ذكره فى المداركك ناشىء عن الغفله 
و عدم مراجعه مذهب ابن إدريس فى المسأله. 


أقول:و كلام ابن إدريس جيد على أصوله الغير الاصيلهءو الا فالسنه قد دلت على ما ذكره الشيخءغير ان الشيخ لما كان من عادته 
قن اينات اناد يميه الاجبار:طالنا اكز قاواد رتكيزووم زو تهون ويه على | طااقيا شمشم ل انها و يعي مان ونين ارود 
يؤول كلامه.و الوجه فيه ما ذكره العلا-مه و غيره من ان الحج الأولءان كان واجبا فالقضاء قرانا واجبء.و ان كان مستحبا فهو 


مخيرءو ان كان الأفضل جعله قرانا.و اما كلام ابن إدريس فهو ساقط رأى العينءلانه مبنى على اطراح الروايات من البين. 
السابع [المحصور المحتاج إلى حلق الرأس قبل بلوغ الهدى محله] 

-المحصور قبل بلوغ الهدى محلهءان احتاج الى حلق رأسه لأذى.ساغ له ذلكك.و وجب عليه الفداء.صرح به فى المنتهى. 
و استدل عليه 

بروايه زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (١اقال:‏ 


«إذا أحصر الرجل فبعث بهديهءو آذاه رأسه قبل ان ينحر فحلق رأسهءفإنه يذبح فى المكان الذى أحصر فيه أو يصومءأو يطعم 


سته مساكين). 
أقول:و هذه الروايه قد رواها الشيخ فى موضع من التهذيب (1) 


8١: ص‎ 


.١ الوسائل الباب ه من الإحصار و الصد رقم‎ )١ -١ 
.87" ؟-1) ج ص‎ 


بهذه.الصوره.ءو عليها اقتصر فى الوافى )١(‏ 
ورواها أيضا فى موضع آخر (1)عن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«إذا أحصر الرجل فبعث بهديهءفآذاه رأسه قبل ان ينحر هديهءفإنه يذبح شاه فى المكان الذى أحصر فيه.أو يصومءأو يتصدق 


و الصوم ثلاثه أيام.و الصدقه نصف صاع لكل مسكين». و الظاهر ان لفظ حلق الرأس سقط من هذه الروايه.و لعله لذلكك اقتصر 
فى الوافى على نقل الروايه بالنحو الأول. 


و كيف كان فالظاهر ان وجوب الشاه أو بدلها إنما هو من حيث كفاره الحلق لا للتحلل بل التحلل موقوف على حلول وقت 


المواعده. 


تذنيب [حكم باعث الهدى تطوعا] 


اشاره 


قال الشيخ فى النهايه:و من أراد ان يبعث بهدى تطوعا فليبعثه و يواعد أصحابه يوما بعينه»ثم ليجتنب جميع ما يجتنبه المحرم من 
الثياب و النساء و الطيب و غيره.الا-انه لا يلبى.فإن فعل شيئا من ما يحرم عليه كانت عليه الكفاره كما تجب على المحرم 
سواء.فإذا كان اليوم الذى واعدهم أحل.و ان بعث الهدى من أفق من الآفاق يواعدهم يوما بعينه بإشعاره و تقليدهءفإذا كان ذلكك 
اليوم اجتنب ما يجتنبه المحرم الى ان يبلغ الهدى محلهءثم انه أحل من كل شىء أحرم منه.انتهى. 


قال ابن إدريس بعد نقل ذلكك:قال محمد بن إدريس:هذا غير 


ص ١١م‏ 


0-١‏ باب(المحصور و المصدود). 
؟- 7) ج لاص عاءو الوسائل الباب ه من الإحصار و الصد رقم ؟. 


واضحءو هذه اخبار آحاد لا يلتفت إليها و لا يعرج عليهاءو هذه أمور شرعيه يحتاج مثبتها و مدعيها إلى أدله شرعيهءو لا دلاله 
من كتاب و لا سنه مقطوع بها و لا إجماعءو أصحابنا لا يوردون هذا فى كتبهم ولا يودعونه فى تصانيفهمءو إنما أورده شيخنا 
أبو جعفر فى نهايته إيرادا لا اعتقاداءلان الكتاب المذكور كتاب خبر لا كتاب بحث و نظر و كثيرا ما يورد فيه أشياء غير معمول 
عليها.و الأصل براءه الذمه من التكاليف الشرعيه. 


و هذا الإنكار من ابن إدريس خطأءفإن الشيخ قد ذكره فى غير كتاب النهايهءو ابن البراج ايضا ذكرهءو الصدوق-و هو شيخ 
الجماعه و كبيرهم-قد روى فى كتاب من لا يحضره الفقيه (١)فى‏ الصحيح عن معاويه بن عمار.ثم ساق الروايه كما سيأتى ان 
شاء الله(تعالى) و نقل عنه أيضا المرسله الآ-تيه»و ساق جمله من روايات المسأله الآتيه ان شاء الله(تعالى)ءو قال بعدها:و هذه 
الاخبار متظاهره مشهوره صحيحه السندءعمل بها أكثر العلماءءفكيف يجعل ذلكك شاذا من غير دليل؟و هل هذا إلا جهل منه 
بمواقع الأدله و مداركك أحكام الشرع؟انتهى. 


أقول:و ها أنا أسوق إليكك ما وقفت عليه من الاخبار فى المسأله: 

فمتها: 

صحيحه معاويه بن عمار المشار إليها آنفا المرويه فى من لا يحضره الفقيه (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يبعث بالهدى تطوعا و ليس بواجب.فقال:يواعد أصحابه يوما فيقلدونهءفإذا 


ص :"م 


-١‏ ١ج‏ *ء*ص الوسائل الباب 4من الإحصار و الصد. 
7 اج *ءص الوسائل الباب 4من الإحصار و الصد. 


كان تلكك الساعه اجتنب ما يجتنبه المحرم الى يوم النحرءفإذا كان يوم النحر أجزأ عنه.فان رسول الله(صلى الله عليه و آله)حين 
صده المشركون يوم الحديبيه نحر و أحل»و رجع الى المدينه). 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل بعث بهديه مع قوم سياقءو واعدهم يوما يقلدون فيه هديهم و يحرمون.فقال: يحرم عليه 
ما يحرم على المحرم فى اليوم الذى واعدهم فيه حتى يبلغ الهدى محله.قلت:أ رأيت ان اختلفوا فى الميعاد و ابطأوا فى المسير 
عليه»و هو يحتاج ان يحل هو فى اليوم الذى واعدهم فيه؟قال:ليس عليه جناح ان يحل فى اليوم الذى واعدهم فيه). 


و صحيحه هارون بن خارجه (")قال: 
«ان أبا مراد بعث ببدنه و أمر الذى بعث بها معه ان يقلد و يشعر فى يوم كذا و كذاءفقلت له: 


انه لا ينبغى لكك ان تلبس الثياب.فبعثنى الى ابى عبد الله(عليه السلام) و هو بالحيره»فقلت لهنان أبا مراد فعل كذا و كذاءو انه لا 
يستطيع ان يدع الثياب لمكان ابى جعفر.فقال:مره فليلبس الثياب و لينحر بقره يوم النحر عن لبسه الثياب). 


«ان ابن عباس و عليا(عليه السلام)كانا يبعثان بهديهما من المدينه 


ص ورف 


)١ -١‏ التهذيب ج هص 675و الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد. 

1- 1) التهذيب ج ه ص 570؟.و الوسائل الباب ٠١‏ من الإحصار و الصد. 

-٠‏ ”0 التهذيب ج ه ص 575و الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد و الراوى فى نسخ الحدائق«عبد الله بن مسكان)و فى كتب 
الحديث«عبد الله ابن سنان»كما أوردناه. 


ثم يتجردانءو ان بعثا بهما من أفق من الآفاق و أعدا أصحابهما بتقليدهما و إشعارهما يوما معلوماءثم يمسكان يومئذ إلى يوم 


وروايه أبى الصباح الكنانى (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل بعث بهدى مع قومءو واعدهم يوما يقلدون فيه هديهم و يحرمون فيه.فقال: يحرم عليه ما 
يحرم على المحرم فى اليوم الذى واعدهم حتى يبلغ الهدى محله.فقلت:أ رأيت إن أخلفوا فى ميعادهم و ابطأوا فى السير.عليه 
جناح فى اليوم الذى واعدهم؟قال: 


لاءو يحل فى اليوم الذى واعدهم). 

و رواه الشيخ فى التهذيب (؟)فى الصحيح عن الحلبى قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام).الحديث كما قدمناه). 

و روايه سلمه عن ابى عبد الله(عليه السلام) ( 

«ان عليا(عليه السلام) كان يبعث بهديه ثم يمسكك عن ما يمسكك عنه المحرمءغير انه لا يلبى»و يواعدهم يوم ينحر بدنه فيحل). 
وروى فى من لا يحضره الفقيه ()مرسلا قال: 

«قال الصادق (عليه السلام):ما يمنع أحدكم ان يحج كل سنه؟فقيل له: 

لا يبلغ ذلكك أموالنا.فقال:اما يقدر أحدكم إذا خرج أخوه أن 

ص :8م 


)١-١‏ الكافى ج * ص 059ءو الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد. 
1- 1) ج له ص 75ءو الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد. 
*- ”) الكافى ج 5 ص ٠6ءو‏ الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد. 
ع- ع) ج ١‏ ص ٠#‏ "هو الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد. 


يبعث معه بثمن أضحيهءو يأمره أن يطوف عنه أسبوعا بالبيتءو يذبح عنه فإذا كان يوم عرفه لبس ثيابه و تهيأ و اتى المسجدءفلا 
يزال فى الدعاء حتى تغرب الشمس). 

أقول:و الكلام فى هذه الاخبار يقع فى مواضع 

الأول [البحث مع ابن إدريس فى سند أخبار هذه المسأله] 


-لا يخفى ان هذه الروايات قد رواها المشايخ الثلاثه(عطر الله مراقدهم)فى أصولهم المشهوره ءفما بين ما اشتركوا فى روايتهءو ما 
بين ما انفرد كل منهم ببعض منهاءو هو دليل واضح على صحتها عندهم و العمل بها. 

و بذلكك يظهر ان كلام ابن إدريس و طعنه فيها من ما لا ينبغى ان يصغى اليهءو هل الطعن فيها مع روايه أساطين الطائفه المحقه 
لها و وجودها فى الأ-صول المأثوره عنهم(عليهم السلام)إلا-طعن فى اخبار الشريعه كملا-؟ قال شيخنا الشهيد الثانى فى 


المسالك:و اعلم ان هذه العباره قد وردت فى النصوص الصحيحه المتكثرهءو ذكرها أكثر الأصحاب فى كتبهم. و أفتوا 
بمضمونهاءو إثبات الأحكام الشرعيه يحصل بدون ذلك.و حينئذ فلا يلتفت الى إنكار ابن إدريس لهاءزاعما ان مستندها اخبار 


آحاد لا تكفى فى تأسيس مثل ذلكك.فان ذلك منه فى حين المنع.انتهى. 
الثانى [هل تحرم محرمات الإحرام على باعث الهدى تطوعا؛] 


-ظاهر الاخبار المذكوره المطابقه لما ادعاه الشيخ من وجوب اجتناب ما يحرم على المحرم فى مده المواعدهءو التكفير لو تلبس 
بشىء من المحرمات»و ظاهر جمله من أصحابنا-منهم: شيخنا الشهيد الثانى-ان محرمات الإحرام 6 المده المضروبه مكروهه لا 
قال فى المسالكك:يكره له بعد النيه ملابسه تروكك المحرم كراهه شديدهءو فى روايه أبى الصباح عن الصادق (عليه السلام)« يحرم 


ص ذ4 


و الظاهر انه أراد به تأكد الكراهه.انتهى. 


أقول:و التصريح بالتحريم كما وقع فى روايه أبى الصباح المرويه بطريق آخر فى الصحيح عن الحلبى (١)فكذا‏ فى صحيحه 
الحلبى (؟)»و صرح بالتكفير على لبس المخيط المؤذن بالتحريم فى صحيحه هارون بن خارجه امع اتفاق الروايات الباقيه عدا 
المرسله الأخيره (ع)فى انه يجتنب ما يجتنبه المحرم الى يوم النحر.و لا وجه لاطراح هذه الاخبار كملا و الخروج عن ظاهرها إلا 
مجرد الاستبعاد الذى ذكره ابن إدريس فى المسأله المتقدمه و هو من ردت عليه قيمه الهدىءو انه يرسل هديا فى العام القابل» و 
يمسكك عن المحرمات وقت الإرسال.و هم قد ردوه سابقاءو إلا فما الموجب لتأويلها بما ذكره؟ و من أجل ذلكك اعترضه سبطه 
فى المداركك ايضاءفقال بعد نقل ذلك عنه:و يشكل بان مقتضى روايتى الحلبى و ابى الصباح الكنانى التحريمءو لا معارض لهما 
يقتضى حملهما على الكراهه. 


أقول:و ظاهر المحقق فى الشرائع أيضا يشعر بذلكك حيث صرح باستحباب الكفاره لو اتى بما يحرم على المحرم.بل يشعر بنوع 
توقف فى أصل الحكم حيث نسبه الى الروايه»فقال:و روى ان باعث الهدى تطوعا يواعد أصحابه وقت ذبحه أو نحرهءثم يجتنب 
ما يجتنبه المحرم فإذا كان وقت المواعده أحل»لكن هذا لا يلبى.و لو اتى بما يحرم على المحرم كفر استحبابا.انتهى. 


و الظاهر ان منشأ جميع ذلك هو الاستبعاد الذى ذكره ابن إدريس فى تلكك المسألة ورد لأجله أخبان هذه المسأله.و هو مردوة 
بأن الأحكام 


ص :29 


0 
ام ب 
اصن عر 
اا ع 


الشرعيه أمور متلقاه من الشارع»فمتى ثبت الحكم عنه و لا معارض له فالخروج عنه بمجرد التشهى غير جيد.و استفاضه الاخبار 
فى باب الإ-حرام و دخول الحرم بتحريم تلكك الأشياء لا يقتضى التخصيص بهما و انه لا يحرم فى صوره غيرهماءبل كما ثبت 
ذلك الحكم بالاخبار ثبت هذاءو ان كان ذلكك أشد اشتهاراءلاعتضاده بالكتاب (0)و الإجماع من الخاصه و العامه (؟).على ان 
نظير هذه المسأله غير عزيز فى الاخبار و فى كلا-مهمءفان الآيات 0و الروايات (ع)قد استفاضت و اتفقت على ان ما يخلفه 
الميت من الأ-موال فهو للورثه إلا مع الوصيه أو الدينءمع انه قد ورد فى الحبوه بعض الاخبار (8)التى هى أقل من هذه 
الاخبار»فخصصوا بها إطلاقات الكتاب و السنهءو استثنوا تلكك الأشياء المذكوره فيها و جعلوها للولد الأكبر.و مثله فى قولهم 
بانعقاد الإحرام قبل الميقات بنذره.مع استفاضه الروايات بأن الإحرام لا يكون إلا من الميقات (2).و قولهم بان النذر لا ينعقد إلا 


إذا 
ص 8 


)١-١‏ يرجع فى ذلكك الى كنز العرفان فى فقه القرآن ج ١‏ ص ”5١‏ الى 78" طبع طهران. 

7-1) يرجع فى ذلكك الى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج اص /27؟ الى ص 770 و ص 58١‏ الى ص 5828 طبع مطبعه العاصمه. 
'- ") يرجع فى ذلكك الى كنز العرفان فى فقه القرآن ج ١‏ ص "77" الى /7387” طبع طهران. 

ع- ©) الوسائل الباب ١‏ من الدينءو الباب 38 من الوصاياءو كتاب الفرائض و المواريث. 

ه- 8) الوسائل الباب " من ميراث الأبوين و الأولاد. 


#- ©2) الوسائل الباب ١‏ و 4 و ١١‏ من المواقيت فى الحج. 


كان مشروعا قبل ذلكءفخرجوا عن جميع ذلك بحديث أو حديثين ضعيفين (١)كما‏ تقدمءالى غير ذلكك من ما يقف عليه 
المتتبع. 

و بالجمله فالظاهر هو قول الشيخ المتقدم لاعتضاده بالنصوص المذكوره 

الثالث [تحقيق فى مدلول مرسله الصدوق فى المقام] 


حاق الظاهر انعا اشفولت عليه مرسله الفندوقيو هى الأغيره من الروايات التق سمخ إرسال ثم امحةو أمر الرسول 
بذبحهاءو ان يطوف عنه أسبوعاءثم يأتى يوم عرفه المسجد بعد ان يلبس ثيابه-و الظاهر ان المراد الثياب الحسنه المأمور بها فى 
الجمعه و العيدين-و يشتغل بالدعاء»صوره أخرى غير ما اشتملت عليه الاخبار المتقدمه»لعدم تضمنها المواعده لإشعار الهدى»و 
الاجتناب عن ما يجتنبه المحرم. 


وظاهر شبخنا الشهيد الثانى فى المسالكك إدراجها فى تلكك الأخبار المتقدمه:و تقييد إطلاقها بما فى تلكك الاخبار و حملها 
عليهاءفقال بعد ذكر المرسله المذكوره:و حاصل هذه العباره-على ما اجتمع من الاخبار-ان من أراد ذلكك و هو فى أفق من 
الآفاق»يبعث هديا أو ثمنه مع بعض أصحابهءو يواعده يوما لإشعاره أو تقليده»فإذا حضر ذلكك الوقت اجتنب ما يجتنبه 


المحرم.فيكون ذلكك بمنزله إحرامه. لكن لا يلبىءفإذا كان يوم عرفه اشتغل بالدعاء من الزوال الى الغروب استحباباءكما يفعله 
من حضرهاءو يبقى على إحرامه إلى يوم النحر. 


ثم قال تفريعا على ما ذكره:أكثر الأخبار وردت ببعث الهدىء و تبعها المصنف و غيره من أصحاب الفتاوىءو لا شكك انه أفضل» 
لكنه غير متعين»فيجوز بعث الثمن خصوصا فى من لا يقدر على بعث 


ص :2/1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 1 من المواقيت فى الحج. 


بدنهءفان باقى الأنعام لا يصلح للبعث إلا من قرب.و قد ورد بعث الثمن فى الخبر الذى ذكرناه (1)و ذكره الصدوق فى الفقيه 
(1).انتهى. 


والظاهر بعده»و ان ما اشتملت عليه المرسله المذكوره صوره أخرى خارجه عن مورد تلكك الاخبارءو تقييدها بتلكك الاخبار-مع 
اتفاقها كلها على نوع واحد و تعدد القيود فيها-تعسف محض.و الى ما ذكرناه مال سبطه السيد السند(قدس سره)فى المداركك. 
الرابع [تحقيق فى يوم المواعده من حيث تعينه و عدمه] 


-ظاهر الاخبار المتقدمه انه لا فرق فى يوم المواعده لاسعار الهدى أو تقليده بين اليوم الذى يحرمون فيه أو قبله أو بعده»و ان 
اشتمل بعضها على انه واعدهم يوم يقلدون فيه هديهم و يحرمونء فإنما هو حكايه حال من حيث الاتفاق على المواعده بذلكك 
الوقت لا من حيث تعينه»و لا بين كونه بعد تلبسهم بالحج أو قبلهءو لا بين كون الزمان الذى بينه و بين يوم النحر طويلا- أو 
قصيراء كل ذلكك لإطلاق النصوص.و بنحو ذلكك صرح شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك. 


الا لطاع ره اليك ان يكوه دان اللرواله روم عزف الكو يدم كا بالبقيد اف الخرانه بالضررقى لوي فى لكف لمر قت وال كاذ 
بعدذه فإشكال. 


و استظهر فى المسالكك الاجزاءءقال:و يمكن استفادته من 

قوله (عليه السلام)فى الخبر السالف (): 

«فإذا كان يوم عرفه لبس ثيابه». فان الثياب عرفا شامله للمخيط.و يمكن ان يريد بها ثياب الإحرام.و هو الاولى. 
ص :ه89 


.28 تقدم ص 2*6 و‎ )١-١ 
.© "دو الوسائل الباب 4 من الإحصار و الصد الرقم‎ ٠8 ج ”اص‎ )١ ؟-‎ 
تقدم ص 26 و م9.‎ )" -* 


أقول:و هذا انما يتجه بناء على ما قدمنا نقله من ضم تلك المرسله إلى الروايات المتقدمه و تقييدها بهاء.و جعل ما اشتمل عليه 


الجميع حكمافى المسأله.و قد أشرثا إلى بعده.و يحتمل نو لعله الأقرب- حمل مطلق الروايات على مقيدهاءو تخصيص يوم 
المواعده بالميقات» و هو اليوم الذى يعقدون فيه الإحرام بالتقليدءو انه يشاركهم فى الإحرام من ذلك الوقت. 


و بالجمله فالظاهر ان الغرض من هذا الفعل هو مشاركه هذا المرسل للحاج فى أفعال الحج التى أولها الإحرام من الميقات.و الله 


العالم. 
الخامس [ما هو الهدى فى المقام؟] 


-قال شيخنا فى المسالكك:المراد بالهدى هنا المجزئ فى الحجءفيتخير من النعم الثلاثه»و يشترط فيه شرائطها السابقه من السن و 
السلامه من العيوب و السمن و غيرهاءو أفضله البدنه»و قد صرح بها فى بعض الاخبار (1).و بعث البعيد منبه عليه ايضا. 


انتهى.و هو جيد. 


بقى هنا شىءءو هو ان ما ذكره من التخبير بين الأنعام الثلاثه و ان تم من حيث صدق الهدى على كل منهماءإلا ان الإرسال من 
الآفاق انما يتم فى البدن خاصه دون غيرها من البقر و الغنم».لضعفها عن الوصول كما لا يخفىءفلو خص الهدى فى الاخبار و 
كلام الأصحاب بالبدن لكان جيدا.و القول-بأنه يمكن السياق من الأماكن القريبه و يتم سياق البقر و الغنم-فيه:انه و ان أمكن 
ذلكك إلا ان ظواهر الأخبار المتقدمه ان السياق انما هو من الأماكن البعيده.و الله العالم. 


السادس [كيف تجتنب المحرمات هنا؟] 


-قال فى المسالكك:يفتقر اجتنابه لما يجتنبه المحرم الى 
ص ٠/7١١‏ 


0١-١‏ الوسائل الباب ٠‏ من الإحصار و الصد. 


النيه كغيره من العباداتءفينوى اجتناب كذا و كذا من تروكك الإحرام أو ما يجتنبه المحرم لندبه قربه الى الله تعالى»و يلبس ثوبى 
الإبحرام إلى وقت المواعده بالذبح.و يمكن الا-جتزاء باجتناب تروكك الإ-حرام من غير ان يلبس ثوبيهءلا-ن ذلك هو مدلول 
النصوص .و تظهر الفائده فى ما لو اقتصر على ستر العوره و جلس فى بيته عارياءو نحو ذلكك. 


اما الثياب المخيطه فلا بد من نزعها.و كذلك كشف الراسوق نحوه. 
أقول:الظاهر من قوله(عليه السلام) 
فى صحيحه عبد الله بن سنان (١)فى‏ حكايه حال على (عليه السلام)و ابن عباس: 


«يبعثان بهديهما من المدينه ثم يتجردان». هو لبس ثوبى الإحرام فى ذلكك الوقت إذ لا يمكن حمله على ما فرضه من ستر العوره 
و الجلوس فى بيته» بل المراد انما هو نزع المخيط و لبس ثوبى الإ-حرام»كما وقع التعبير بذلكك فى بعض روايات الإحرام 00و 
يؤيده قوله فى نتمه الروايه: 


«و يجتنبان كل ما يجتنب المحرم إلا انه لا يلبى)و كذا قوله فى روايه سلمه«غير انه لا يلبىافإن تخصيص هذا الفرد بالاستثناء-من 
ما يجب على المحرم فعلا و تركا-يشعر بان ما عداه من لبس ثوبى الإحرام و غيره لا بد منه.و بالجمله فالظاهر ان استثناء لبس 
ثوبى الإحرام غير ظاهر.و يؤيده ان الغرض من ذلكك التشبه بالحاج كما يشير اليه قوله(عليه السلام)فى المرسله التى أدرجها فى 
اخبار المسأله:«ما يمنع أحدكم ان يحج كل سنها. 


السابع [وقت ذبح الهدى] 
-قال فى المسالكك:وقت ذبح هذا الهدى يوم النحر على 


ص :الا 


اجااي مفراعم 


.١5 الوسائل الباب  من أقسام الحج الرقم‎ )7 -١ 


ما ورد فى روايه معاويه بن عمار (1)و باقى الأخبار مطلقهءو انما فيها انه يحل فى اليوم الذى واعدهم.و يمكن حمل المطلق على 
المقيد, و التخبير مع أفضليه يوم النحر. 


أقول:فيه أولانانه مع تسليم وجود ما ذكره فى الروايات فلا معنى لما جمع به بينهماءفان مقتضى روايه معاويه بن عمار انه يجب 
عليه الاجتناب إلى يوم النحرءو مقتضى روايات يوم الوعد انه يجب عليه الاجتناب الى يوم الوعد.فطريق حمل المطلق على 
المقيدان يحمل يوم الوعد على ان يكون يوم النحر.و هو ظاهر.اما إذا حمل يوم الوعد على ما هو أعم و أخذ على عمومه فلو 
فرض انه واعدهم قبل يوم النحر أو بعده فكيف يتخير؟فإنه ان كان النحر أو الذبح سائغا و جائزا قبل يوم النحر أو بعده فالواجب 
الوقوف على يوم الوعد و الا فلا معنى للمواعده. 


و ثانيا:ان ما ذكره(قدس سره)-من ان ما عدا روايه معاويه ابن عمار مطلقه.و ان فيها انه يحل فى اليوم الذى واعدهم-ليس 
كذلكك بل يوم المواعده فى تلكك الروايات انما هو بالنسبه إلى مبد! الاجتناب و هو يوم إشعار الهدى أو تقليده لا يوم نحره أو 
ذبحه.و الموجود فى صحيحه معاويه بن عمار و كذا صحيحه عبد الله بن سنان هو ان غايه الاجتناب الى يوم النحرءو فى صحيحه 
الحلبى و روايه أبى الصباح«حتى يبلغ الهدى محلهاو هذا الإطلاق يجب حمله على يوم النحرءلما علم من ان محل الهدى فى 
الحج منى يوم النحرءو فى روايه سلمه«و يواعدهم يوم ينحر بدنهاو هذا الإطلاق أيضا يحمل على ان ذلكك اليوم 


ص :"لا 


)١-١‏ ص الومع 


الذى حصلت فيه المواعده هو يوم النحر.فلا منافاه بين هذه الروايات بوجه. 


بقى الكلام فى قوله فى صحيحه الحلبى (١)بعد‏ ان ذكر(عليه السلام)ان غايه الاجتناب بلوغ الهدى محله:«قلت:أ رأيت ان اختلفوا 
فى الميعاد و ابطأوا فى المسير عليه»و هو يحتاج ان يحل هو فى اليوم الذى و أعدهم فيه؟قال:ليس عليه جناح ان يحل فى اليوم 
الذى و أعدهم فيهاو مثلها روايه أبى الصباح الكنانى.و الظاهر ان المعنى فيهما. 


انه لو فرض انهم ابطأوا فى السير و لم يدركوا الحجءفلم يتفق ذبح هديه فى يوم النحرءو هو قد أحل فى يوم النحرءو هو يوم بلوغ 
الهدى محلهءفأجاب (عليه السلام)بأنه لا شىء عليه.حسبما تقدم فى المحصور الذى كان الحج فيه واجباءففى هذه الصوره بطريق 
اولى لو لم يكن نص فى الباب.لا ان المراد ما ربما يتوهم من ان المراد المواعده بيوم غير يوم النحر.و الله العالم. 


الثامن [بما ذا تنأدى وظيفه باعث الهدى تطوعا؟] 


قال فى المسالكك أيضا:أكثر الأخبار اقتصر فيها على هذه المواعده و الاجتنابءو لكن زاد فى الروايه المتقدمه:«أنه يأمر ثائبه ان 
يطوف عنه أسبوعا و انه يتهيأ للدعاء يوم عرفه الى الغروب» و هو حسن.و الزياده غير المنافيه مقبوله.و لو ترك ذلكك أمكن تأدى 
الوظيفه.كما لو ترك التقليد الذى تضمنته تلكك الروايات. 


أقول أشار(قدس سره)بالروايه المتقدمه إلى مرسله الفقيه. 


و هذا الكلام بناء منه على ما قدمنا نقله عنه من جعله هذه الروايه من جمله روايات هذا الحكمءو قد قدمنا ان الظاهر بعدهءبل ما 
اشتمل* 


ص ورف 


كمض ع 


عليه هذه المرسله صوره أخرى.و اما ما ذكره-من تأدى الوظيفه المذكوره فى هذه المرسله بترك الطواف و الدعاء يوم عرفه 
الذى تضمنته الروايه-فهو بعيد.نعم تتأدى به الوظيفه المذكوره فى تلكك الاخبار حيث اتى بما هو مذكور فى اخبارها.و اما قوله- 
:كما لو تركك التقليد الذى تضمنته تلكك الروايات-ففيه ان تلكك الروايات لم تتفق على التقليد وان كان أكثرها قد تضمن 
ذلكءو السنه حاصله بالتقليد كما تقدم فى عباره الشيخ.و ظاهر صحيحه عبد الله بن سنان و روايه سلمه فى إرسال على (عليه 
السلام)ه ديه من المدينه عدم التقليد وانه يتجرد.و الظاهر ان هاتين الروايتين هى مستنده فى ما ذكره من الصوره 
الأولىءلكنه(قدس سره)ذكر المواعده أيضا فى هذه الصورهءو الروايتان خاليتان من ذلككءبل ظاهرهما انه يمسكك من حين 
الإرسال كما هو ظاهر روايه سلمه.و يتجرد من حين البعث كما فى صحيحه عبد الله بن سنان.و يؤيده ايضا ان المواعده هنا لا 
معنى لهاءلان ذلك انما يستقيم إذا توقف إحرامه على التقليد أو الإشعار فيواعد يوما يقلدون فيه و يحرم فى ذلك اليوم.و ربما 
أشعرت الروانتان. و لآ سيما الأول باختصاص هذه الصوره بمثل المدينه»لقرب موضع الإحرام منهاءو انه يلبس ثوبى الإحرام من 
حين البعث منهاءو يتشبه بالمحرم من ذلكك الوقت.و يعضده ما تقدم فى بعض روايات الإحرام (١)من‏ الأمر بالغسل فى المدينه»و 
لبس ثوبى الإحرام فيهاءثم الخروج الى الميقات.فكما ان ذلكك جائز فى الحج الحقيقى فهو فى التشبه به اولى.و يؤيده ما دل عليه 
الخبر الأول هن مخضيضن المراهده نما إذا 


ص :07 


.١ الوسائل الباب 8 من الإحرام الرقم‎ )١ -١ 


كان البعث من أفق من الآفاقءيعنى:الأماكن البعيده عن الميقات فإنه يواعد يوما يقلد فيه الهدى و يحرم فى ذلكك اليوم.و الله 
العالم. 

الباب الثالث فى العمره 

اشاره 

وهى لغه:الزياره»و شرعا عباره عن زياره البيت لأداء المناسكك المخصوصه عنده.و هى على قسمين:عمره مبتوله»و عمره تمتع. 


و حيث كانت العمره المتمتع بها الى الحج مقدمه على الحجءو هى أول المناسكك فى مكه بعد الإحرام».حسن عقد هذا الباب لها 
بعد ذكر الإحرام و توابعه.و ذكر المفرده بعدها فى هذا الباب وقع استطرادا. 


و حينئذ فالكلام فى هذا الباب يقع فى مطلبين 

[المطلب] الأول-فى عمره التمتع و ما تتوقف عليه من الدخول إلى مكه 
اشاره 

“و فيه بحوث: 

[البحث] الأول [آداب دخول مكه] 


-قد عرفت فى ما تقدم انه يستحب لمن أراد التمتع ان يوفر شعر رأسهءو ما يتعلق بذلك من الأبحاثءو الإحرام و أحكامه و 
كيفيتهءو الغسل لهءو المواقيتءو جميع ما يتعلق بذلكك و يترتب عليه فلا وجه لإعادته.و انما يبقى الكلام فى دخول الحرم و مكه 


و آدابه: 
يستحب عند دخول الحرم الغسل لدخوله.و مضغ شىء من الإذخر: 
روى الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ ابان بن تغلب قال: 


الحرم حافياء فصنعت مثل ما صنعءفقال:يا ابان من صنع مثل ما رأيتنى صنعت 


ص :1/6 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من مقدمات الطواف.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


تواضعا لله.محا الله عنه مائه ألف سيئهءو كتب له مائه ألف حسنه و بنى الله(عز و جل)له مائه ألف درجهءو قضى له مائه ألف 
حاجه). 


و روى ثقه الإسلام فى الكافى عن ابى عبيده الحذاء (١)قال:‏ 
«زاملت أبا جعفر (عليه السلام)فى ما بين مكه والمدينهءفلما انتهى الى الحرم اغتسل و أخذ نعليه بيديه ثم مشى فى الحرم ساعه). 
و روى فى الكافى فى الصحيح عن ذريح (")قال: 


«سألته عن الغسل فى الحرمءقبل دخوله أو بعد دخوله؟قال:لا يضرك اى ذلكك فعلت و ان اغتسلت بمكه فلا بأسءو ان اغتسات 
فى بيتكك حين تنزل بمكه فلا بأس». و هذا الخبر ظاهر فى الرخصه فى التقديم و التأخير. 


و عن كلثوم بن عبد المؤمن الحرانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (كاقال: 


قال له جبرئيل:يا إبراهيم انزلا فاغتسلا قبل ان تدخلا الحرمءفنزلا فاغتسلا.الحديث). 


وفى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


«إذا انتهيت الى الحرم-ان شاء اللّه تعالى-فاغتسل حين تدخلهءو ان تقدمت فاغتسل من بثر ميمون أو من فخ أو من منزلكك 
بمكة). 


قوله(عليه السلام):(و ان تقدمت)الظاهر ان معناه:و ان تقدمت بالدخول على الغسل»بمعنى أخرت الغسل عن الدخول. 
ص 8 


)١ -1‏ الوسائل الباب ١‏ من مقدمات الطواف. 
7- ؟) الوسائل الباب ” من مقدمات الطواف. 
#تب#) الوسائل الباى لمن مقدمات الطواف» 
ع ع) الوسائل الباب 7 من مقدمات الطواف. 


و عن ابى بصير (١اقال:‏ 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا دخلت الحرم فتناول من الإذخر فامضغه.و كان يأمر أم فروه بذلكك). 
و عن معاويه بن عمار فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«إذا دخلت الحرم فخذ من الإذخر فامضغها. 

قال صاحب الكافى (*)(عطر الله تعالى مرقده):سألت بعض أصحابنا عن هذاءفقال: 

يستحب ذلكك ليطيب به الفم لتقبيل الحجر. 

و يستحب ايضا لمن دخل مكه ان يدخلها من أعلاها و يخرج من أسفلها إذا كان قادما من المدينه و مريد الرجوع لها: 
و فى الكافى عن يونس بن يعقوب فى الموثق (6)قال: 

اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام):من أين ادخل مكه و قد جئت من المدينه؟فقال: 

ادخل من أعلى مكهءو إذا خرجت تريد المدينه فاخرج من أسفل مكها. 

و يستحب الغسل ايضا لدخول مكه اما من بثر ميمون أو من فخ, وان يمشى حافيا على سكينه و وقار: 
فروى الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (شاقال: 

«أمرنا أبو عبد الله (عليه السلام)ان نغتسل من فخ قبل ان ندخل مكها. 

و فى الحسن عن ابان عن عجلان (2)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا انتهيت إلى بثر ميمون أو بثر عبد الصمدءفاغتسل» و اخلع نعليككءو امش حافيا و عليكك السكينه 


والوقار). 
وفى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه 
ص :لالا 


)١--1‏ الوسائل الباب * من مقدمات الطواف. 
7- ؟) الوسائل الباب “من مقدمات الطواف. 
#ت") الوساتئل الباف #امى مقدمات الطواق» 


#داغ) الوسائل:البات © "من مقدامات الطؤاف. 
د ه) الوسائل النات امح مقنهابة الطوات» 


ع- 2) الوسائل الباب 0 من مقدمات الطواف. 


السلام) (١)انه‏ قال: «من دخلها بسكينه غفر له ذنبه.قلت: كيف يدخلها بسكينه؟قال:يدخلها غير متكبر و لا متجبرا. 
وعن إسحاق بن عمار عن أ عبد اللّه(عليه السلام) (")كقال: 
الا يدخل مكه رجل بسكينه إلا غفر له.قلت:ما السكينه؟ قال:بتواضع). 


وعن محمد الحلبى فى الموثق عن ابى عبد الله (عليه السلام) (*)قال: 


لا 5 
«ان الله(عز و جل)يقول فى كتابه:طهر بت لِلطَائِفِينَ وَ الاكفِينَ وَ الوّكُع الحجُودٍ .فينبغى للعبد ان لا يدخل مكه إلا و هو طاهر قد 
غسل عرقه و الأذى و تطهرا. 
ورواه فى التهذيب (5). 


0 
5 و 50 5 لما 3 
و الموجود فى القرآن فى سوره البقره (2)أنْ طلا بتتى) و فى سوره الحج (ع)اوَ طَهرْ بَتتى لِلطائفِينَ وَ الْقَائِمِينَ وَ الوٌكع الود 


واعاذكرقن الخرر لآ يواقن شها من الموضعين. 

و روى ايضا استحباب دخولها بالثياب الخلقهءو لعله للبعد عن حصول الكبر: 

فروى فى كتاب المحاسن فى الصحيح عن هشام بن سالم عن ابى عبد الله (عليه السلام) (لااقال: 

«انظروا إذا هبط الرجل منكم وادى مكه فالبسوا خلقان ثيابكم أو سمل ثيابكمءفإنه لم يهبط وادى مكه أحد 
ص :للا 


)١ -١‏ الوسائل الباب /ا من مقدمات الطواف. 

1- 7) الوسائل الباب /ا من مقدمات الطواف. 

*- ”) الكافى ج ‏ ص ٠٠5ءو‏ الوسائل الباب ه من مقدمات الطواف. 

*- ع) ج هص 48و الوسائل الباب ه من مقدمات الطواف.و اللفظ «و طهرا.). 
ه- ) الآيه .١1١9‏ 

ع م ) الآيه /ا؟. 


/- /) الوسائل الباب /اهن مقدمات الطواف. 


ليس فى قلبه من الكبر إلا غفر له). 


والقلاعومى اياتب العمل الادهول اق ركرة تكرلها بود الغمل على بوحده للا مسشفن رتت هام النؤافقيهو المروس اشاقن 
بالنوم» و ألحق الشهيدان به باقى النواقض. 


و يدل على الانتقاض بالنوم 

صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (١)قال:‏ 

«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن الرجل يغتسل لدخول مكه ثم ينام»فيتوضاً قبل ان يدخلءأ يجزئه ذلكك أو يعيد؟قال: 
لا يجزئهءلانه إنما دخل بوضوء). 

و روايه على بن أبى حمزه عن ابى الحسن (عليه السلام) (1)قال: 

قال لي 

«ان اغتسلت بمكه ثم نمت قبل ان تطوف فأعد غسلكك). 


و يشير الى ما ذكره الشهيدان رحمهما الله(تعالى)من إلحاق غير النوم من الأحداث به قوله(عليه السلام)فى الروايه:«إنما دخل 


بوضوءا. 


قال فى الدروس فى باب طواف الزياره:بل غسل النهار ليومه و الليله لليلته ما لم يحدث فيعيده.و إنكار ابن إدريس إعادته مع 
الحدث ضعيف.و جعله الأظهر عدم الإعاده غريب.انتهى. 


أقول:و يدل على ما ذكره زياده على ما ذكرناه 

ما رواه الشيخ عن إسحاق بن عمار عن ابى الحسن(عليه السلام) 2'اقال: 
«سألته عن غسل الزياره»يغتسل بالنهار و يزور بالليل بغسل واحد؟قال: 
يجزئه ان لم يحدثءفإن أحدث ما يوجب وضوء فليعد غسله. 

ص :هلا 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من مقدمات الطواف. 
7- ؟) الوسائل الباب 8 من مقدمات الطواف. 
#ت 2 الوسائل البانت #اتدى اريار» الببك: 


و روى فى الكافى عن إسحاق بن عمار فى الموثق عن ابى الحسن (عليه السلام) (١)مثله‏ إلا انه قال. 
«يغتسل الرجل بالليل.الى ان قال فى آخر الخبر:فليعد غسله بالليل). 

و يعضده ايضا ظاهر موثقه الحلبى المتقدمه و قوله فيها:«فينبغى للعبد ان لا يدخل مكه.الى آخره). 
وقد تقدم الكلام أيضا فى هذا المقام فى باب الغسل للإحرام. 


و دخول مكه واجب على التمتع لأجل الإتيان بعمره التمتعءثم يحرم للحج من مكه.و اما المفرد و القارن فلا يجب عليهماءلان 
الطواف و السعى انما يجب عليهما بعد الموقفين و نزول منى و قضاء بعض المناسكك بهاءإلا انه يجوز لهما بل يستحب.ءو يبقيان 
على إحرامهما حتى يخرجا الى عرفاتءو لهما الطواف بالبيت استحبابا قبل خروجهما الى عرفاتءإلا أنهما يعقدان بالتلبيه.و قد 
تقدم البحث فى ذلك فى مقدمات الباب الأول. 


وقد تقدم فى باب الإحرام انه يقطع التلبيه بعمره التمتع عند مشاهده بيوت مكهءو قد تقدمت الأخبار الداله على ذلك. 
وقد تقدم ايضا انه لا يجوز لأحد دخول مكه إلا محرما إلا ما استثنى و قد تقدم تحقيق القول فيه. 

و يستحب ايضا الغسل لدخول المسجد الحرام و ان يكون دخوله على سكينه و وقار و خضوع و خشوع: 

روى ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن 

/٠١: ص‎ 


أت 1) الوسائل البات من زيار اليت. 


الكعبه). 


و روى الشيخ عن سماعه فى الموثق (")قال: 


قال:و غسل المحرم واجب» وغسل يوم عرفه واجب.و غسل الزياره واجبءإلا ‏ من عله»و غسل دخول العت واجب.و غسل 
دخول الحرم يستحب ان لا يدخله إلا بغسل). 


أقول:و المستفاد من جمله ما ذكرناه من الاخبار انه يستحب هنا ثلاثه أغسال:أحدها لدخول الحرمءو الثانى لدخول مكهءو الثالث 


لدخول المسجد لزياره البيت.و بذلكك صرح الأصحاب أيضا. 


و منه يظهر لكك ما فى كلام صاحب المداركك فى هذا المقام»حيث قال-بعد نقل روايه أبان بن تغلب و صحيحه ذريح و حسنه 
معاويه بن عمار و حسنه الحلبى و روايه عجلا-ن-ما لفظه:فهذه جمله ما وصل إلينا من الروايات فى هذه المسأله»و مقتضاها 
استحباب غسل واحدء اما قبل دخول الحرم أو بعده.من بثر ميمون الحضرمى الذى فى الأبطح أو من فخ و هو على فرسخ من 
مكه للقادم من المدينه»أو من المحل الذى ينزل فيه بمكه.على سبيل التخيير.و غايه ما يستفاد منها ان إيقاع الغسل قبل دخول 
الحرم أفضل.فما ذكره المصنف و غيره-من استحباب غسل لدخول مكه و آخر لدخول المسجد-غير واضح. 


و أشكل منه حكم العلامه و جمع من المتأخرين باستحباب ثلاثه أغسالء 


ص ١١م‏ 


1:3 الوسائل الباك اهن الأغسال السكونه 
؟-؟) الوسائل البات 1 من الأغسال الستوته. 


بزياده غسل آخر لدخول الحرم.و كذا الإشكال فى قول المصنف: 


«فلو حصل عذر اغتسل بعد دخوله)إذ مقتضى الروايات التخيير بين الغسل قبل الدخول و بعده لا اعتبار العذر فى تأخيره عن 


أقول:الظاهر ان منشأ الشبهه عنده(قدس سره)من صحيحه ذريح و حسنه معاويه بن عمارءو إلا فلا ريب ان روايه أبان بن تغلب و 
كذا روايه ابى عبيده ظاهره الدلاله فى استحباب الغسل لدخول الحرم؛ و حسنه الحلبى و روايه عجلان ظاهرتا الدلاله أيضا فى 
استحباب الغسل لدخول مكه و ان كانت الأولى أظهرءو صحيحه معاويه بن عمار الأخيره و كذا موثقه سماعه ظاهره الدلاله أيضا 
فى استحباب الغسل لدخول المسجدءو هو المعبر عنه بغسل الزياره اى زياره البيت»كما صرح به فى الروايه الأولى منهما.و قد 
اشتملت موثقه سماعه على عد غسل الزياره على حده و غسل دخول الحرم على حدهءو أكده بقوله:«يستحب ان لا يدخله إلا 
بغسل).و من ذلكك 


قوله(عليه السلام)فى روايه محمد ابن مسلم (١)فى‏ عد جمله من الأغسال: 

«و حين تدخل الحرمءو إذا أردت دخول البيت). 

و قوله(عليه السلام)فى صحيحه عبد الله بن سنان (1)فى عد الأغسال أيضا: 
١و‏ حين يحرم و عند دخول مكه و المدينه و دخول الكعبه»و غسل الزياره). 
و قوله(عليه السلام)فى حسنه محمد بن مسلم (00: 


«الغعسل فى سبعه عشر موطنا.و ساق الكلام الى ان قال:و إذا دخلت الحرمين»و يوم تحرمءو يوم الزياره»و يوم تدخل البيت.الى 


آخره). فأى أدله أصرح بالتعدد من هذه الروايات. 
و هذه الروايات بانضمام ما تقدم هى معتمد الأصحاب فى ما ذكروه من 
ص :"م 


1-١)الوسائل‏ البات 1م الأغبال الحكونة. 
الوسائل البانت أ هن الأغسال اتوت 
عك©) الوسائل النابيه 'مئ الأغسال المسئوته. 


التعددءو لكنه(قدس سره)ظن انحصار الأدله فى تلكك الاخبارء كما يشعر به قوله بعد ذكر الروايات المشار إليها:فهذه جمله ما 


وصل إلينا من الروايات فى هذه المسأله.و الأصحاب(رضوان اله عليهم)بسبب وضوح الحكم بما ذكروه من هذه الروايات تأولوا 
صحيحه ذريح و روايه عجلا-ن-حيث ان ظاهرهما المخالفه لما دلت عليه هذه الاخبار- بالعذر كما ذكره المحقق,أو الرخصه 
كما ذكره بعضهم ايضا.و هو جيد كما ذكرناه. 


بقى الكلا-م فى انه لو لم يحدث بين الأغسال فالظاهر الاكتفاء بغسل واحدءفان الغرض من الغسل فى هذه المواضع دخوله لها 
على طهاره بالغسلءو هو حاصل بما ذكرناه. 


البحث الثانى -فى الطواف 
اشاره 


»و هو ركن يبطل الحج بتركه عمداء و يجب قضاؤه لو تركه سهوا. 

وله مقدمات و كيفيه و أحكامءفالكلام فيه يقع فى مقامات ثلاثه: 

[المقام] الأول -فى مقدماته 

اشاره 

»و فيها الواجب و المستحب.و نشير الى كل من افرادهما حين ذكره. 

فمنها 

الطهاره 

»و قد نقل إجماع علمائنا كافه على وجوب الطهاره و اشتراطها فى الطواف الواجبءنقله العلامه فى المنتهى. 
و عليه تدل جمله من الاخبار:منها: 

ما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 2١اقال:‏ 
«لا بأس ان تقضى المناسكك كلها على غير وضوء إلا الطواف.فان فيه 


ص / 


نت ف ب 16 منا : 
الطواف.و الباب 
سا ضوءءو الباب 8" من الطو لبا لسء 
| 
ضوءءو الاب 
8 
لو ُ 6 
١)ا‏ 
-١‏ 


صلاه.و الوضوء أفضل). 
و ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن (عليه السلام) (1١)قال:‏ 


«سألته عن رجل طاف بالبيت و هو جنب فذكر و هو فى الطواف.قال:يقطع طوافه و لا يعتد بشىء من ما طاف؛و زاد فى الكافى١و‏ 
سألته عن رجل طاف ثم ذكر انه على غير وضوء.قال: يقطع طوافه و لا يعتد بها. 


و ما رواه فى الكافى عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن الرجل يطوف على غير وضوءءأ يعتد بذلكك الطواف؟ قال:لا). 

و عن أبى حمزه عن ابى جعفر(عليه السلام) (2 

«انه سئل أ ينسكك المناسكك و هو على غير وضوء؟فقال:نعمءإلا الطواف بالبيتءفان فيه صلاه). 

وما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن رفاعه (5)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):أشهد شيئا من المناسكك و انا على غير وضوء#قال:نعمءإلا الطواف بالبيتءفان فيه صلاه). 
وما رواه فى الكافى و من لا يحضره الفقيه عن محمد بن مسلم فى الصحيح (ش)قال: 

«سألت أحدهما(عليهما السلام)عن رجل طاف طواف الفريضه و هو على غير طهور.قال:يتوضأً و يعيد طوافه» 


ص :/ 


)١ -١‏ الكافى ج 6 ص ١57و‏ التهذيب ج هص 117 و ٠/اءو‏ الوسائل الباب ٠8‏ من الطواف. 
-١‏ 7) الوسائل الباب 78 من الطواف. 
- **) الوسائل الباب 78 من الطواف. 
ع- 6) الوسائل الباب ١0‏ من السعى. 
ه- ) الوسائل الباب 8 من الطواف. 


وان كان تطوعا توضأ و صلى ركعتين). 

و يستفاد من هذه الروايه صحه الطواف المستحب بغير وضوء.و هو أحد القولين فى المسأله و أظهرهما. 
و يدل عليه أيضا 

موثقه عبيد بن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«قلت له:رجل طاف على غير وضوء؟فقال: 

ان كان تطوعا فليتوضاً و ليصل». 

و موثقته الأخرى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«قلت له:انى أطوف طواف النافله و انا على غير وضوء؟فقال:توضأ و صل و ان كنت متعمدا). 

و صحيحه حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) 200 

«فى رجل طاف تطوعا و صلى ركعتين و هو على غير وضوء؟فقال:يعيد الركعتين و لا يعيد الطواف). 
و روى فى الفقيه عن عبيد بن زراره عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«لا بأس بأن يطوف الرجل النافله على غير وضوء ثم يتوضأ و يصلىءفان طاف متعمدا على غير وضوء فليتوضاً و ليصل.و من 
طاف تطوعا و صلى ركعتين على غير وضوء فليعد الركعتين و لا يعد الطواف'. 


و نقل فى المختلف عن ابى الصلاح انه قال:لا يصح طواف فرض و لا نفل لمحدث.و نقل عنه فى المختلف انه احتج 
«الطواف بالبيت صلاه)». و موثقه أبى حمزه المتقدمه. 


ص :6 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 117ءو الوسائل الباب 8 من الطواف. 
؟- 1) التهذيب ج ه ص 117١ءو‏ الوسائل الباب 8 من الطواف. 
# ”#) الوسائل الباب 7 من الطواف. 
عب غ) الوسائل النات /#من الطواف», 


ه- 0) سنن البيهقى ج ذه ص /ادو كنز العمال ج “اص .٠١‏ 


أقول:و مثل هذه الروايه فى الدلاله على ما ادعاه روايه زراره المتقدمه. 


و الجواب عن الروايه الأولى بعدم ثبوتهاءلأنا لم نقف عليها فى شىء من كتب الاخبار و ان تناقلوها بهذا اللفظ فى كتب الفروع 
من غير سندءو ما هذا شأنه فلا اعتماد عليه.و مع تسليمه فالتشبيه لا يقتضى المساواه من كل وجه.و عن الروايتين انه يجب تقييد 
إطلاقهما بما ذكرناه من الاخبار» كما هو القاعده المعول عليها. 


وهل يستباح بالتيمم مع عدم الماء أم لا؟كقال فى المداركك:المعروف من مذهب الأصحاب استباحه الطواف بالطهاره الترابيه كما 
يستباح بالمائيه.و يدل عليه عموم 


قوله(عليه السلام)فى صحيحه جميل (): 
وا الل (تعال )حمل التراب:ظهووا كنا جع الماء طهوراة: 


«هو بمنزله الماء»). و ذهب فخر المحققين الى ان التيمم لا يبيح للجنب الدخول فى المسجدين و لا اللبث فى ما عداهما من 
المساجد.و مقتضاه عدم استباحه الطواف به ايضا.و هو ضعيف.و قد تقدم الكلام فى ذلكك فى كتاب الطهاره.انتهى.و هو جيد.إلا 
انه مناف لما قدمه فى كتاب الطهاره.لقوله ثمه فى مسأله التيمم للخروج من المسجدين»حيث قالنفانا لم نقف على ما يقتضى 
اشتراط عدم الماء فى جواز التيمم لغير الصلاه. 


و منها 
إزاله النجاسه عن الثوب و البدن 
؛و هو واجب على الأشهر و به صرح الشيخ (رحمه اللّه تعالى)فقال:لا يجوز ان يطوف وفى 


ص :1 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من الماء المطلقءو الباب 7 و 76 من التيمم. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب 7٠١‏ و "1 من التيممءو الراوى هو حماد بن عثمان. 


ثوبه شىء من النجاسه.و به قال ابن زهره و ابن إدريس و المحقق و العلامه و غيرهم. 


و ظاهر كلالمهم انه لا- فرق بين كون النجاسه من ما يعفى عنها أم لاءبل صرح الشيخ بذلك على ما نقله فى المختلف.فقال:لا 
فرق بين الدم و غيره»سواء كان الدم دون الدرهم أو أزيد.و بهذا التعميم صرح ابن إدريس أيضا.و هو ظاهر المحقق فى الشرائع 
و العلامه فى المنتهى.و قال ابن الجنيد:لو طاف فى ثوب إحرامه و قد اصابه دم لا تحل له الصلاه فيه كره ذلكك لهءو يجزثئه إذا 


و جعل ابن حمزه الطواف فى الثوب النجس مكروهاءو كذا إذا أصاب بدنه نجاسه.و نقل فى المداركك عن بعض الأصحاب أنه 
ذهب الى العفو هنا عن ما يعفى عنه فى الصلاه. 


و يدل على القول المشهور 
ما رواه الشيخ عن يونس بن يعقوب (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل يرى فى ثوبه الدم و هو فى الطواف.قال:ينظر الموضع الذى رأى فيه الدم فيعرفه ثم 


يخرج فيغسله ثم يعود فيتم طوافه). 
ويعا ووه المكزف فى لمتبه: وكات المواق دن بتر عن عونب يقن اليه 


اقلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رأيت فى ثوبى شيئا من دم و انا أطرف.قال:فاعرف الموضع ثم اخرج فاغسله ثم عد فابن على 
طوافكك). 


إلا ان بإزائهما 
صحيحه البزنطى عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله 


ص :/ا/ 


١-١‏ التهذيب ج ه ص 178ءو الوسائل الباب 7ه من الطواف. 


7- اج 7 ص ”يو الوسائل الباب 07 من الطواف. 


(عليه السلام) (0)قال: «قلت له:رجل فى ثوبه دم من ما لا تجوز الصلاه فى مثله فطاف فى ثوبه؟فقال:أجزأه الطواف فيه ثم ينزعه 
و يصلى فى ثوب طاهرا. 

قال فى المدارك-بعد ذكر روايه يونس بن يعقوب و الطعن فيها بضعف السند ثم ذكر مرسله البزنطى-ما لفظه:و لا يضر 
إرسالهاء لأنها مطابقه لمقتضى الأصل و سالمه عن ما يصلح للمعارضه.و من هنا يظهر رجحان ما ذهب اليه ابن الجنيد و ابن 
حمزه.إلا ان الاولى اجتئاب ما لم يعف عنه فى الصلاه.و الأحوط اجتناب الجميع كما ذكره ابن إدريس. 

أقول:فيه أولا:ما عرفت فى غير مقام من ان الطعن فى السند لا يقوم حجه على المتقدمين الذين لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم و لا 
من لا يرى العمل به من غيرهم. 

و ثانيا:ان مرسله البزنطى أيضا ضعيفه بالإرسال.و قوله: 

«و لا يضر إرسالها»مجازفه ظاهره»و خروج عن قاعده اصطلاحه. فإنه ان كان الخبر الضعيف بأى جهه كانت يصلح للحجيه فلا 
معنى لرده الخبر الأسولءو إلا فلا معنى لاحتجاجه هنا على العمل به بمطابقته للأصلءبل العمل انما هو على الأصل السالم من 


و ثالثانانه لا-.وجه لحكمه بالكراهه كما ذكره ابن الجنيد و ابن حمزهءلأن الكراهه أيضا حكم شرعى يتوقف إثباته على الدليل 
الواضح و مقتضى كلامه اطراح روايه يونس بن يعقوب و رميها من البين» حيث طعن فيها بأنها مشتمله على عده من المجاهيل و 
ان راويها فطحى. 


ص :// 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 178ءو الوسائل الباب 7ه من الطواف. 


و حينئدذ فتكون عنده فى حكم العدم»و قد صرح بالاعتماد على مرسله البزنطى كما سمعت من كلامهءو اللازم من ذلكك هو 
الجواز من غير كراهه.و لكنه و أمثاله جروا على هذه القاعده الغير المربوطه و الكليه الغير المضبوطه.من حمل الأخبار الضعيفه 
متى رموها بالضعف على الاستحباب أو الكراهه تفاديا من طرحها بالكليه.و هو غلط محضء فان الاستحباب و الكراهه أيضا 
حكمان شرعيان كالوجوب و التحريم لا يجوز القول بهما إلا بالدليل الصحيح الصريح»كما قدمنا تحقيق ذلك فى ما تقدم. 


إذا عرفت ذلك فالمسأله عندى باعتبار تعارض خبرى يونس مع المرسله المذكوره لا تخلو من توقف عفان الجمع بين الخبرين 
المذكورين لا يخلو من اشكالءفإنه و ان أمكن حمل روايه يونس على الاستحباب كما صرح به بعض الأصحاب.مع ما فيه من 
ما تقدمءإلا-انه يمكن ايضا العمل بها و حمل مرسله البزنطى على الجاهل بالحكم أو الأصلءو فى المختلف حملها على 
الجاهل.و بالجمله فالاحتياط عندى واجب فى المسأله و منها 


إذا كان ذكرا ان يكون مختونا 

.و هو مقطوع به فى كلام الأصحابءو موضع وفاق كما يظهر من المنتهى. 

و يدل عليه من الاخبار 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

(الأغلق لا يطوق بالببت:و لا بأسن أن تطورق: الهرآم: 

وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن صفوان عن إبراهيم بن ميمون عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 
«فى الرجل يسلم فيريد ان يحج 

ص :9 


)١ -١‏ الوسائل الباب #” من مقدمات الطواف. 
7 78) الوسائل الباف 7# مق مقندنات الطواق: 


وقد حضر الحجءأ يحج أم يختتن؟قال:لا يحج حتى يختتن). 
ورواه الشيخ و الصدوق ايضا 00 
وعن حريز فىا لصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")كقال: 


«لا بأس ان تطوف المرأه غير المخفوضهءفأما الرجل فلا يطوف إلا و هو مختتن». و رواه الشيخ و الصدوق أيضا فى الصحيح 
0 


وما رواه عبد الله بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد فى الموثق عن حنان بن سدير 50اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن نصرانى أسلم و حضر الحج و لم يكن اختتنءأ يحج قبل ان يختتن؟ قالنلا و لكن يبدأ 
بالسنه). 


و نقل عن ابن إدريس انه توقف فى هذا الحكم.و هو ضعيف وان كان جيدا على أصوله الغير الاصيله. 


و جزم شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك بان الختان انما يعتبر مع الإمكانءو لو تعذر و لو بضيق الوقت سقط.و قال سبطه فى 
المدارك بعد نقل ذلكك:و يحتمل قويا اشتراطه مطلقا كما فى الطهاره بالنسبه إلى الصلاه. 


أقول:مرجع كلام شيخنا فى المسالكك الى ان الختان من شروط الصحه كالطهاره و تسر العوره و نحوهما بالنسبه إلى الصلاه»و 
قد تقرر ان شروط الصحه انما تجب مع الإمكانءو لهذا تجب الصلاه عاريا مع تعذر ستر العوره.و فى النجاسه مع تعذر الإزاله»و 
نحو ذلك.و مرجع كلام السيد إلى انه مثل الطهاره التى لا تجب الصلاه إلا بها و تسقط بدونها مع تعذرهاءلأنها و ان كانت من 
شروط الصحه أيضا إلا ان 


4٠: ص‎ 


)١ -1١‏ الوسائل الباب *” من مقدمات الطواف. 
؟- 7) الوسائل الباب 7" من مقدمات الطوافءو الباب 4" من الطواف. 
# ”) الوسائل الباب #” من مقدمات الطواف. 
عن ©) الوسائل الباب **” من مقدمات الطواف. 


مقتضى الدليل فيها بخصوصها ذلك.كما تقدم تحقيقه فى كتاب الطهاره.و المسأله محل اشكالءلقيام ما ذكره من الاحتمالءفإن 
الأخبار بالنسبه إلى شروط الصلاه المذكوره قد صرحت بالوجوب مع عدمهاءو لم تصرح بذلكك هنا بالنسبه إلى الختان»كما انها 
لم تصرح بذلكك بالنسبه إلى الطهاره فى الصلاهءفإلحاق هذا الشرط بالطهاره دون باقى الشروط المذكوره لا يخلو من قوه كما 
ذكره سبطه. 


قال فى المسالكك بعد قول المصنف:«و ان يكون مختونا و لا يعتبر فى المرأه):و مقتضى إخراج المرأه بعد اعتباره فى مطلق 
الطائف استواء الرجل و الصبى و الخنثى فى ذلكك.و فائدته فى الصبى مع عدم التكليف فى حقه بالختان كونه شرطا فى 
صحته. كالطهاره بالنسبه إلى الصلاه فى حقه.و فى الدروس عكس العباره فجعل الختان شرطا فى الرجل المتمكن خاصه.فيخرج 
منه الصبى و الخنثى كما خرجت المرأه. 


و الاخبار خاليه من غير الرجل و المرأه.و لعل مختار الكتاب هو الأقوى. 


و قال سبطه فى المدارككث:و مقتضى إخراج المرأه من هذا الحكم بعد اعتباره فى مطلق الطائف استواء الرجل و الصبى و الخنثى 
فى ذلككءو الروايه الأولى متناوله للجميعءفما ذكره الشارح من ان الاخبار خاليه من غير الرجل و المرأه غير واضح.انتهى. 


أقول:أشار بالرواية الأولى إلى صحيحه معاويه بن عمار المشتمله على الأغلف الشامل بإطلاقه للافراد المذكوره.و لا يخفى ان 
الرجل فى اللغه يطلق على البالغ و غيره»ففى الصحاح هو الذكر من الناس. 


وفى القاموس:الرجل بالضم معروف.و انما هو لمن شب و احتلم» 


1١: ص‎ 


أو هو رجل ساعه يولد.و حينئذ فيمكن حمل الرجل فى هذه الاخبار على ما هو أعمءفتكون داله على دخول الصبى أيضا فى 
الحكم المذكور. 


بقى الكلا-م فى الخنثىءو دخولها فى صحيحه معاويه بن عمار باعتبار الأغلف لا يخلو من بعدءلما عرفت فى غير مقام من ان 
الإطلاق انما ينصرف الى الافراد الشائعه المتكثره دون الأفراد النادره الوقوعءبل لا يبعد اختصاص الاخبار بالرجل و المرأه كما 
ذكره شيخنا فى المسالك عملا بما ذكرناءو إطلاق صحيحه معاويه يقيد بباقى الاخبار.و كون الرجل يطلق على ما يشمل الصبى 
وان صرح به فى الصحاح (1)إلا ان عباره القاموس تدل على بعدهءو العرف يساعدهءفإنه يطلق على البالغءقال فى كتاب مجمع 
البحرين بعد نقل عبارتى الصحاح و القاموس: 


و فى كتب كثير من المحققين تقييده بالبالغ.و هو أقربءو يؤيده العرف. 
و منها 

ستر العوره 

»و هو واجب فى الفريضه و شرط فى صحه الندب كما فى الصلاه. 
و استدل عليه العلامه فى المنتهى 

بقوله(صلى الله عليه و آله) (؟): 

«الطواف بالبيت صلاه). 

و قوله(صلى الله عليه و آله) (*): 

«لا يحج بعد العام مشركك و لا عريان». 

ويظهر من العلامه فى المختلف التوقف فى ذلكك, حيث انه عزى . 
ص :17 


01-١‏ ارجع الى الاستدراكات. 
كشرع مستدركك الوسائل الباب من الطواف.و سنن البيهقى ج هص /ا/ 
م الوسائل الباب م من الطواف»و اللفظ:«.و لا يطوف بالبيت عريان). 


الاشتراط الى الشيخ و ابن زهرهءو احتج لهما بالروايه الاولى من روايتى المنتهى.ثم قال:و لمانع ان يمنع ذلكءو هذه الروايه غير 
مسنده من طرقنا فلا حجه فيها. 


قال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه:و هو جيد.و المسأله محل ترددءو الواجب التمسكك بمقتضى الأصل الى ان يثبت دليل 


الاشتراط. و ان كان التأسى و الاحتياط يقتضيه.انتهى. 
أقول:و الذى يدل على ذلكك 
ما رواه العياشى فى تفسيره عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) 02كقال: 


«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله).ثم ساق الحديث فى مضى على(عليه السلام)بآ يات «براءه»الى ان قال:ان عليا(عليه 
السلام)قال:لا يطوف بالبيت عريان و لا عريانه و لا مشركة). 


و روى الصدوق فى كتاب العلل بسنده عن ابن عباس (5)فى حديث 

«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)بعث عليا(عليه السلام) ينادى: 

لا يحج بعد هذا العام مش رككء.و لا يطوف بالبيت عريان.). 

و روى الثقه الجليل على بن إبراهيم القمى فى تفسيره عن أبيه عن محمد بن الفضيل عن الرضا١عليه‏ السلام) (اقال: 


«قال أمير المؤمنين (عليه السلام):ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)أمرنى عن الله(تعالى)ان لا يطوف بالبيت عريانءو لا يقرب 


و روى العياشى فى تفسيره عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام) )فى حديث 
«ان رسول الله (صلى الله عليه و آله)بعث عليا (عليه السلام)بسوره«براءه)فوافى الموسم فبلغ عن الله (عز و جل) 


ص وراد 


1:1) الوسائل الباك #ف من الطراف» 
؟--8) الوسائل الباب #ه امن الطواق: 
عب ©) الوشائل البات #فمق الطواف» 
#د) الوسائل الباب 8# من الطواق: 


وعن رسوله(صلى اللّه عليه و آله)بعرفه»و المزدلفه»و يوم النحر عند الجمار»و فى أيام التشريق كلهاءينادى ملاعم 0 الله وََ رَسُوَلهِ 
إلى الديق عاهذقع ين المشركيق: كيشو فى الأض أذيعة أَشْهره ولا يطوفن بالبيت عريان»: 


وعن ابى العباس عن اف عبد الله (عليه السلام) 0')فى حديث قال: 


«فلما قدم على (عليه السلام)مكه وكان يوم النحر بعد الظهر و هو يوم الحج الأقياكن ان قال:و قال:و لا يطوفن بالبيت عريان و 
لا مشرككث). 


و عن ابى بصير عن ابى جعفر(عليه السلام) (")قال: 

«خطب على (عليه السلام)الناس و اخترط سيفه و قال:لا يطوفن بالبيت عريان و لا يحجن بالبيت مشرك.الحديث). 

و عن ابى الصباح الكنانى عن ابى عبد الله(عليه السلام)نحوه (. 

وعن حكيم بن الحسين عن على بن الحسين (عليه السلام) (5)فى حديث 

«ان عليا(عليه السلام)نادى فى الموقئف:ألا لا يطوف بعد هذا العام عريانءو لا يقرب المسجد الحرام بعد هذا العام مشركث). 


و روى أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان عن عاصم بن حميد عن ابى بصير عن ابى جعفر (عليه السلام) (شاقال:قال 
أمير المؤمنين (عليه السلام): 


ان رسول الله(صلى الله عليه و آله) أمرنى عن الله. الى آخر ما تقدم فى حديث محمد بن الفضيل. 
و هذه الاخبار على كثرتها لما لم تكن من اخبار الكتب الأربعه المشهوره 

ص :94 

)١ -١‏ الوسائل الباب 7ه من الطواف. 

؟- ؟) الوسائل الباب ”7ه من الطواف. 

*- ”2 الوسائل الباب ”7ه من الطواف. 


عك ©) الوسائل الباي 8ه مق الطواف: 


ذ- 0) لم نجده فيه.و الموجود فيه هو الحديث رقم 3 


خفيت عليهم»و ظن جمله منهم خلو المسأله من المستند كما سمعت من كلام المختلف و المداركك. 
و منها 

استحباب الغسل لدخول مكه 

»و قد تقدم.و مضغ الإذخر. 

و دخول المسجد.و قد تقدم نقل الأخبار الداله على ذلك. 

و منها 

استحباب الدخول من باب بنى شيبه 

»و استدل عليه فى المنتهى بأن النبى(صلى الله عليه و آله)دخل منه .)١(‏ 

قال فى المداركك:و علل أيضا بأن(هبل)بضم الهاء و فتح الباء-و هو أعظم الأصنام-مدفون تحت عتبته فإذا دخل منه وطأه برجله. 
أقول:الظاهر انه(قدس سره)لم يقف على الخبر الدال على ذلكك حيث اقتصر على مجرد هذا النقل. 

و الذى وقفت عليه من ما يدل على ذلكك 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (؟)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام): 

ذكر رسول الله(صلى الله عليه و آله)الحجءو كتب الى من بلغه كتابه. 

ثم ساق الخبر فى حكايه حجه(صلى الله عليه و آله)حجه الوداع. 


الى ان قال(عليه السلام):فلما انتهى الى باب المسجد استقبل الكعبه -و ذكر ابن سنان انه باب بنى شيبه-فحمد الله و اثنى 
عليه.الحديث). 


وما رواه الصدوق فى كتاب من لا يحضره الفقيه و كتاب العلل (©)بسنده الى سليمان بن مهران قال: 
«قلت لجعفر بن محمد(عليهما السلام): 


ص :510 


)١ -١‏ المغنى لابن قدامه الحنبلى ج “اص 77 طبع مطبعه العاصمه. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج الرقم .١5‏ 
03-9 الوسائل الباب ” من الوقوف بالمشعرءو الباب 4من مقدمات الطواف. 


كم حج رسول الله(صلى الله عليه و آله)؟فقال:عشرين حجه مستسرا فى كل حجه يمر بالمأزمين فينزل فيبول.فقلت:له يا ابن 
رسول الله (صلى الله عليه و آله)و لم كان ينزل هناكك فيبول؟قال:لا-نه موضع عبد فيه الأصنامءو منه أخذ الحجر الذى نحت 
منه(هبل)الذى رمى به على (عليه السلام)من ظهر الكعبه لما علا ظهر رسول الله (صلى الله عليه و آله)»فأمر به فدفن عند باب بنى 
قي :قصار الدقول الن المسجل هن بات بت شيية شه لأجل ذلكم.الحديث): 

قال فى المدارك:و هذا الباب غير معروف الآ-ن»لتوسعه المسجد. لكن قيل انه بإزاء باب السلامءفينبغى الدخول منه على 
الاستتقامه الى ان ينتجاوز الأساطين ليتحقق المرور به يناء على هذا القول. 

و منها 

استحباب الوقوف عند البابءو الدخول اليه على سكينه و وقار و خشوعءو السلام على النبى(ص)بالمأثور: 

روى فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 

«إذا دخلت المسجد الحرام فادخله حافيا على السكينه و الوقار و الخشوع.و قال:من دخله بخشوع غفر الله له ان شاء الله 
(تعالى).قلت:ما الخشوع ؟قال:السكينه لا تدخله بتكبر فإذا انتهيت الى باب المسجد فقم و قل:«السلام عليكك أيها النبى و رحمه 
الله و بركاته»بسم الله و بالله و من الله و ما شاء اللهءو السلام على أنبياء الله و رسلهءو السلام على رسول الله(صلى الله عليه و آله) و 


السلام على إبراهيم»و الحمد لله رب العالمين»فإذا دخلت المسجد فارفع يديكك و استقبل البيتءو قل:اللهم إنى أسألك فى 
مقامى هذا 


ص :4 


-١‏ ١ج‏ اص اليو الوسائل الباب 8 من مقدمات الطواف. 


فى أول مناسكى ان تقبل توبتن وان تجاوز عن خطيئتى و تضع عنى وزرىءالحمد لله الذى بلغنى بيته الحرامءاللهم انى اشهد ان 
هذا بيتكك الحرام الذى جعلته مثابه للناس و أمنا مباركا و هدى للعالمين» اللهم انى عبد كك و البلد بلدكك و البيت بيتكك»جئت 
أطلب رحمتكك و أؤم طاعتكك مطيعا لأمركك راضيا بقدركءأسألكك مسأله المضطر إليك الخائف لعقوبتكك«اللهم افتح لى 
أبواب رحمتكك و استعملنى بطاعتكك و مرضاتكك). 


و روى الشيخ(قدس سره)فى التهذيب (1)و الصدوق(قدس سرهافى من لا يحضره الفقيه ")فى الموثق عن ابى بصير عن ابى 
عبد الله (عليه السلام)قال: 


«تقول و أنت على باب المسجد:بسم الله و بالله و من الله و الى الله و ما شاء الله و على مله رسول الله(صلى الله عليه و آله) و خير 
الأسماء لله و الحمد للهءو السلام على رسول الله(صلى الله عليه و آله) السلام على محمد بن عبد اللهالسلام عليكك أيها النبى و 
رحمه الله و بركاته السلام على أنبياء الله و رسله»السلام على إبراهيم خليل الرحمنءالسلام على المرسلين»و الحمد لله رب 
العالمين»السلام علينا و على عباد الله الصالحين؛ اللهم صل على محمد و آل محمد و بارك على محمد و آل محمد وارحم 
محمدا و آل محمد»كما صليت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل إبراهيم إنكك حميد مجيد»اللهم صل على محمد عبدكك 
و رسولك و على إبراهيم خليلك و على أنبيائك و رسلكك و سلام عليهم و سلام على المرسلينءو الحمد لله رب العالمين اللهم 
افتح لى أبواب رحمتكك و استعملنى فى طاعتكك و مرضاتكك و احفظنى بحفظ الإيمان أبدا ما أبقيتنى»جل ثناء وجهككءو الحمد 
لله الذى جعلنى 


ص :/4 


١ط-‏ اج هص ٠م‏ الوسائل الباب 8 من مقدمات الطواف. 
-١‏ 1) نسبه الحديث المذكور الى الفقيه يحتمل ان يكون من اشتباه النساخ. 


من وفده و زواره و جعلنى ممن يعمر مساجده و جعلنى ممن يناجيهاللهم انى عبد كك و زائركك فى بيتكك.و على كل مأتى حق 
لمن أتاه و زاره» و أنت خير مأتى و أكرم مزورءفأسألكك يا الله يا رحمان و بأنكك أنت الله لا إله إلا أنت وحدك لا شريكك لكك 
و بأنك واحد أحد صمد لم تلد و لم تولد و لم يكن لكك كفوا أحدء.و ان محمدا(صلى الله عليه و آله) عبدك و 
رسولك(صلواتك عليه و على أهل بيته)يا جواد يا ماجد يا جبار يا كريمءأسألكك أن تجعل تحفتكك من زيارتى إياكك ان 
تعطينى فكاكك رقبتى من النار»اللهم فكك رقبتى من النار(تقولها ثلاثا)و أوسع على من رزقك الحلال الطيب و ادرأ عنى شر 
شياطين الجن و الانس و شر فسقه العرب و العجم). 


المقام الثانى -فى كيفيته 
اشاره 

الفصل الأول -فى الواجب 

اشاره 

)و هو أمور 

أحدها-النيه 


؛و قد تقدم تحقيق القول فيها فى كتاب الطهارهءو فى كتاب الصلاهءو كتاب الصوم.و قد بينا انه لا شىء فيها وراء قصد الفعل لله 
تعالى. 


قال فى المدارككث:و اما التعرض للوجهءو كون الحج إسلاميا أو غيره تمتعا أو أحد قسيميهءفغير لازم كما هو ظاهر اختيار العلامه 
فى المنتهىءو ان كان التعرض لذلك كله أحوط. 


أقول:لا اعرف لهذا الاحتياط وجها و لا معنى بعد معلوميه جميع ذلك للمكلف سابقاءو تعلق القصد به من أول الأمرءو استمراره 
الى وقت الفعل»كما تقدم تحقيقه.و الإتيان بهذا التصوير الفكرى و الحديث النفسى عند الفعل-و هو المسمى عندهم بالنيه-من 
مالا أصل له ولا مستند بالكليه. 


ص :1/1 


و حكى الشهيد(قدس سره)فى الدروس عن ظاهر بعض القدماء ان نيه الإحرام كافيه عن خصوصيات باقى الأفعال. 


قال فى المدارك:و كأن وجهه خلو الأخبار الوارده بتفاصيل أحكام الحج من ذكر النيه فى شىء من أفعاله سوى الإحرام.و ربما 
كان الوجه فى تخصيص الإحرام بذلك توقف امتياز نوع الحج و العمره عليه. 


أقول:فيه:ما قدمنا ذكره فى بحث نيه الإحرام»من ان ما اشتملت عليه النصوص -من قوله:«اللهم انى أريد التمتع بالعمره إلى الحج 
على كتابك!؛و نحوه-ليس من قبيل النيه التى هى محل البحث حتى يسمى ذلكك نيه و يقال ان الاخبار اشتملت على نيه 
الإحرامءإذ النيه إنما هى القصد البسيط الناشئ عن تصور الدواعى الباعثه على الفعل كما تقدم تحقيقه فى المواضع المشار 
إليها.نعم هذا الكلام يتضمن الاخبار عن ذلككءو اين أحدهما من الآخر؟و بذلكك يظهر لك ما فى هذا القول المنقول عن بعض 
القدماء ايضا من انه لا وجه له. 


و بالجمله فإن كلامهم كله يدور على ان النيه عباره عن هذا الحديث النفسى و التصوير الفكرى الذى يحدثه المكلف عند اراده 
الفعل و يقارنه به. 

و قد عرفت سابقا ان النيه ليست ذلككءو إلا فأفعال المكلف المختلفه المتعدده لا يدخل بعضها تحت بعضءبحيث يصدق عرفا 
على من قصد الإحرام خاصه»الذى هو عباره عن تجنب تلكك الأشياء مع الإتيان بباقى شروطه-من غير ملاحظه شىء آخر-انه 
نوى الحج أو العمره أو نوعا مخصوصا من أنواع أحدهما.نعم يصدق ذلكك فى ما إذا قصد الإحرام لحج التمتع مثلا حج الإسلام 


أو نحو ذلكك.فان هذا القصد تعلق بالجميع لا بالإحرام خاصهءو استمراره على هذا القصد كاف كما 


ص :144 


ذكرناه.و لا يلزم منه خلو كل فعل فعل من تلكك الأفعال من القصد اليه على حدهءإذ المراد ان ذلك القصد الأول مستمر الى 
حين إيقاع ذلك الفعلءفهو لا يقع إلا بقصد.و بالجمله فمرجع الكل الى القصد الأصلى الناشئ من تصور الدواعى الباعثه لا الى 
هذا التصوير الفكرى الذى يزعمونه.و بذلكك يظهر لكك ايضا ما فى قوله فى المداركك: 


«و يجب مقارنه النيه لأول الطوافءو لا يضر الفصل اليسير.و استدامتها حكما الى الفراغ»انتهىءفإنه-كما ترى-ظاهر فى ان النيه 
عباره عن هذا التصوير الفكرى و الحديث النفسىءو قد انجر الأمر فيه الى ذكره باللفظ و تسميه هذا اللفظ نيه.و هو أوهن من 
بيت العنكبوتءو انه لا وهن البيوت. 


ثانيها وثالنها-_الابتداء بالحجر و الختم به 


»و هو موضع اتفاق بين العلماء. 

و الأصل فيه 

ما رواه الكلينى(قدس سره)فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
س سره)فى عن بن عمار عن ابى م 

«من اختصر فى الحجر الطواف فليعد طوافه من الحجر الأسود إلى الحجر الأسود). 

ورواه الصدوق(قدس سره) زككالى قوله: 

«من الحجر الأسود». و لم يذكر الانتهاء الى الحجر الأسود. 


والسيد السند(قدس سره)فى المداركك قد أسند الروايه بتمامها الى الشيخين المذكورينءو استدل بها على الحكم المذكور»و 
هى على روابه الصدوق(قدس سره)قاصره عن إفاده المدعى بتمامه كما ذكرناه. 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص 9١5ءو‏ الوسائل الباب "١‏ من الطواف. 
؟- 1) الفقيه ج ١‏ ص 164و الوسائل الباب ”١‏ من الطواف. 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن-و الشيخ فى الصحيح-عن الحسن بن عطيه (1)قال: 

«سألته سليمان بن خالد و انا معه عن رجل طاف بالبيت سته أشواط.قال أبو عبد الله(عليه السلام):و كيف طاف سته 
أشواط ؟قال:استقبل الحجرءو قال:الله أكبرءو عقد واحدا.فقال أبو عبد الله(عليه السلام):يطوف شوطا.فقال سليمان:فإنه فاته ذلكك 
حتى اتى أهله؟قال:يأمر من يطوف عنه). 


و المشهور بين المتأخرين-و الظاهر ان أولهم العلامه(قدس سره) و تبعه من تأخر عنه-فى كيفيه الابتداء بالحجر الأسود جعل 
أول جزء من الحجر محاذيا لأول جزء من مقاديم البدن»بحيث يمر عليه بجميع بدنه بعد النيه علما أو ظنا. 


قال فى المداركك بعد نقل ذلك عنهم:و هو أحوطء.لكن فى تعينه نظر.لصدق الابتداء بالحجر عرفا بدون ذلكك.و لخلو الاخبار 
من هذا التكليف مع استفاضتها فى هذا الباب و اشتمالها على تفاصيل مسائل الحج الواجبه و المندوبه.بل ربما ظهر من طواف 
النبى(صلى الله عليه و آله)على ناقته (5)خلاف ذلكك.انتهى. 


وهو جيد.إلا ان قوله أولا:«و هو أحوطالا وجه لهءبل هو الى الوسواس أقرب منه الى الاحتياط»لما ذكره من الوجوه المذكوره»و 
لاسيما حديث طوافه(صلى الله عليه و آله)على ناقته كما 


٠١١: ص‎ 


)١-١‏ الكافى ج * ص 8578.و التهذيب ج ه ص 9١٠.و‏ الوسائل الباب ”” من الطواف. 
؟- ؟) الوسائل الباب 8١‏ من الطواف الرقم ؟. 


فى روايه محمد بن مسلم :)١(‏ 


«و استلم الحجر بمحجنه). معتضدا ذلكك بأصاله العدم.و بالجمله فإنا لا نعرف لهم دليلا سوى ما يدعونه من الاحتياط.و الاحتياط 


انما يكون فى مقام اختلاف الأدله لا مجرد القول من غير دليل بل ظهور الدليل فى خلافه. 


و اعتبروا-بناء على ما قدمنا نقله عنهم-محاذاه الحجر فى آخر شوط على نحو ما تقدم فى الابتداء»ليكمل الشوط من غير زياده و 
لا نقصان. 


والكلا-م فيه كما تقدم من عدم ظهور الدليل على ما ذكروه بل ظهوره فى خلافه.و الظاهر الاكتفاء بجوازه بنيه ان ما زاد على 
الشوط لا يكون جزء من الطواف. 


رابعها-ان يطوف على يساره 


.يعنى:ان يجعل البيت على يساره حال الطوافءفلو استقبله بوجهه أو استدبره أو جعله على يمينه فى حال الطواف و لو فى 
خطوه. بطل طوافه»و وجب عليه الإعاده. 


بأن النبى(صلى الله عليه و آله)طاف كذلكك و قال: 


«خذوا عنى مناسككما ا و مرجع استدلاله(قدس سره) إلى التأسى.و بذلكك صرح فى المفاتيح تبعا للقوم»فقال فى تعداد 
واجبات الطواف:و ان يجعل البيت على يساره بلا خلافءللتأسى. 


مع انهم قد صرحوا فى الأصول بأن التأسى لا يصلح ان يكون دليلا للوجوب.لان فعلهم (عليهم السلام) كذلك أعم من الوجوب 
والاستحباب»و كانوا ملازمين على المستحبات كالواجبات. 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8١‏ من الطواف الرقم ؟. 
7- 1) المغنى ج اص 765و /89 طبع مطبعه العاصمهءو تيسير الوصول ج ١‏ ص 1928. 


و أكثر أصحابنا ذكروا الحكم و لم يذكروا عليه دليلا-و لا ناقشوا فى عدم الدليل»كما فى المدارك.مع ما علم من عادته من 
ذكر الأدله و مناقشته فى الحكم مع عدم وجود الدليلءو كأن ذلك مسلم بينهم للاتفاق على الحكم المذكور. 


و الذى وقفت عليه من الاخبار من ما يفهم منه ذلكك و ان لم يكن على جهه التصريح 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (١)قال:‏ 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا كنت فى الطواف السابع فأت المتعوذ-و هو إذا قمت فى دبر الكعبه حذاء الباب-فقل: 

اللهم.الى ان قال:ثم استلم الركن اليمانى ثم ائت الحجر فاختم بها. 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح (")قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا فرغت من طوافكك و بلغت مؤخر الكعبه-و هو بحذاء المستجار دون الركن اليمانى بقليل- 
فابسط يديكك على البيت.الى ان قال:ثم اثت الحجر الأسودا. 


ومارواه الشيخ (قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) تقال: 


«ثم تطوف بالبيت سبعه أشواط.الى ان قال:فإذا انتهيت إلى مؤخر الكعبه-و هو المستجار دون الركن اليمانى بقليل-فى الشوط 
السابع»فابسط يديكك على الأرض و ألصق خدك و بطنكك بالبيتءثم قل :اللهم.الى ان قال:ثم استقبل الركن اليمانى و الركن 
الذى فيه الحجر الأسود فاختم به). 


٠١7: ص‎ 


)١ -1١‏ الوسائل الباب 78 من الطواف. 
؟- ؟) الوسائل الباب ١8‏ من الطواف. 
*- ”) التهذيب ج ه ص ٠١6‏ و 8١٠ءو‏ الوسائل الباب ١8‏ من الطواف. 


و التقريب فى هذه الاخبار ان استحباب الوقوف فى هذه الأماكن الثلاثه فى الشوط السابع و استلامها على هذا الترتيب لا يتم إلا 
مع جعل البيت على اليسار فى حال الطواف كما لا يخفى. 


خامسها-ان بدخل الحجر فى الطواف 
اشاره 


؛و هو من ما لا خلاف فيه بين الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم). 
و يدل عليه جمله من الاخبار:منها: 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن-و فى من لا يحضره الفقيه فى الصحيح-عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه 
السلام) 2ل0كقال: 


«من اختصر فى الحجر الطواف فليعد طوافه من الحجر الأسود؛و زاد فى الكافى (5)«إلى الحجر الأسود). 

و ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (للكقال: 

«قلت له:رجل طاف بالبيت فاختصر شوطا واحدا فى الحجر؟قال:يعيد ذلكك الشوط). 

و رواه الصدوق عن عبد الله بن مسكان عن الحلبى أيضا فى الصحيح فق أن عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 
١قلت‏ له:رجل طاف بالبيت فاختصر شوطا واحدا فى الحجر.كيف يصنع؟قال:يعيد الطواف الواحدا. 

و ما رواه فى الكافى (ش)فى الصحيح أو الحسن عن حفص بن البخترى 


٠١5: ص‎ 


١-1‏ ) الوسائل الباية الافرق الطواف. 

؟-١)‏ جع ص 614و الوسائل الباب 7١‏ من الطواف. 

8 "0 التهذيب ج ه ص 9١٠ءو‏ الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 

ع- ©) الفقيه ج 7 ص 154و الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 

ه- 0) جء ص 605و الوسائل الباب "١‏ من الطواف.و اللفظ فى الوسائل يختلف عن اللفظ الوارد فى الكافى و الوافى و 
الحدائق»و قد اختمل فى الوافى باب(إخراج الحجر من الطواف)سقوط شىء من لفظ الحديثءو قد وجه الساقط بما يرجع الى 


اللفظ الوارد فى الوسائلءفليراجع. 


عن ابى عبد الله(عليه السلام) «فى الرجل يطوف بالبيت؟قال:يقضى ما اختصر من طوافه). و قوله:«يطوف بالبيت»)اى وحده من غير 
إدخال الحجر فى الطواف. 


و ربما ظهر من هذه الاخبار و نحوها ان الحجر من البيتء.و نقل فى الدروس ان المشهور كونه من البيت.و لعل مستندهم هذه 
الاخبار و إلا فانا لم نقف على خبر يدل على ذلكك بل انما دل جمله من الاخبار على خلافه: 


مثل 
ما رواه فى الكافى (١)عن‏ معاويه بن عمار فى الصحيح قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحجرءأمن البيت هو أو فيه شىء من البيت؟فقال:لا و لا قلامه ظفر و لكن إسماعيل دفن امه 


فيه فكره أن توطأ فجعل عليه حجرا.و فيه قبور أنبياء». 

و عن زراره فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الحجر هل فيه شىء من البيت9فقال:لا و لا قلامه ظفر). 

و عن ابى بكر الحضرمى عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«ان إسماعيل دفن امه فى الحجر و حجر عليها لثلا يوطأ قبر أم إسماعيل فى الحجرا. 


١٠١6: ص‎ 


)١-١‏ ج ع ص ١١1ءو‏ الوسائل الباب 7٠‏ من الطواف. 
-١‏ 7) الوسائل الباب 05 من أحكام المساجد. 


*- ”) الكافى ج 5 ص ١١1ءو‏ الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 


وروى فى كتاب من لا يحضره الفقيه (١)مرسلا‏ عن النبى(صلى الله عليه و آله)و الأئمه(عليهم السلام)قال: 
و صار الناس يطوفون حول الحجر و لا يطوفون فيهءلأن أم إسماعيل دفنت فى الحجر ففيه قبرها فطيف كذلكك لثلا يوطأ قبرها. 
قال:نو روى: 


ان فيه قبور الأنبياء (عليهم السلام).و ما فى الحجر شىء من البيت و لا قلامه ظفر. 
[قصه بناء الكعبه] 


ويمكن ان يكون مستند المشهور ما نقل عن العلامه فى التذكره (75): 


3الست كان لاعبقا الا رقي واله بابااه فرق بطري وقودم الميل قا فك القن (ضيان التغلةي الداسفر يسوبو أعادتك 
قريش عمارته على الهيئه التى هو عليها اليوم؛و قصرت الأموال الطيبه و الهدايا و النذور عن عمارتهءفتركوا من جانب الحجر 
بعض البيت.و خلفوا الركنين الشاميين من قواعد إبراهيم(عليه السلام)و ضيقوا عرض الجدار من الركن الأسود إلى الشامى الذى 


بلبه»فبقى من الأساس شبه الذدكان مرتفعاءو هو الذى يسمى الشاذروان:انتهى. 

و ما ذكره(قدس سره)فى قصه بناء الكعبه على هذه الكيفيه لم يرد فى شىء من الاخبار الواصله إلينا فى الأصول الأربعه و غيرها. 
وقد رويت فى كيفيه بناء قريش لها روايات عديدهءإلا انها خاليه من ذلككءو منها: 

ما رواه فى الكافى ()عن على و غيره بأسانيد مختلفه رفعوهءقالوا: 

انما هدمت قريش الكعبه لأن السيل كان يأتيهم من أعلى مكه فيدخلهاءفانصدعت و سرق من الكعبه غزال من ذهب 


٠١2: ص‎ 


)١-١‏ ج 7 ص 1718 و 1718ءو الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 
7-7) ج ١‏ المسأله الاولى من كيفيه الطواف. 


*) ج ع ص 117ءو الوسائل الباب ١١‏ من مقدمات الطواف. 


رجلاه من جوهرءو كان حائطها قصيراءو كان ذلك قبل مبعث النبى (صلى الله عليه و آله)بثلاثين سنه.فأرادت قريش ان يهدموا 
الكعبه و يبنوها و يزيدوا فى عرضهاءثم أشفقوا من ذلكك و خافوا ان وضعوا فيها المعاول ان تنزل عليهم عقوبه.فقال الوليد بن 
المغيره:دعونى ابدأ فان كان لله رضى لم يصبنى شىء و ان كان غير ذلكك كففنا.فصعد على الكعبه و حركك منه حجرا فخرجت 
عليه حيه و انكسفت الشمس فلما رأوا ذلكك بكوا و تضرعوا و قالوا:اللهم انا لا نريد إلا الإصلاح فغابت عنهم الحيه»فهدموه و 
نحوا حجارته حوله حتى بلغوا القواعد التى وضعها إبراهيم(عليه السلام)»فلما أرادوا أن يزيدوا فى عرضه و حركوا القواعد التى 
وضعها إبراهيم (عليه السلام) أصابتهم زلزله شديده و ظلمه فكفوا عنه.و كان بنيان إبراهيم(عليه السلام)الطول ثلاثون ذراعا و 
العرض اثنان و عشرون ذراعا و السمكك تسعه أذرع, فقالت قريش نزيد فى سمكهاءفبنوها فلما بلغ البناء الى موضع الحجر الأسود 
تشاجرت قريش فى وضعهءفقال كل قبيله»نحن اولى به فنحن نضعه.فلما كثر بينهم تراضوا بقضاء من يدخل من باب بنى شيبه 
فطلع رسول الله(صلى الله عليه و آله)فقالوا:هذا الأمين قد جاء فحكموهءفبسط رداءه-و قال بعضهم:كساء طارونى كان له-و وضع 
الحجر فيهءثم قال:يأتى من كل ربع من قريش رجل.فكانوا عتبه بن ربيعه بن عبد شمسءو الأسود بن المطلب من بنى أسد بن 
عبد العزىءو أبو حذيفه بن المغيره من بنى مخزومءو قيس بن عدى من بنى سهم.فرفعوه و وضعه النبى(صلى الله عليه و آله)فى 


موضعه. الحديث. 
و نحوه غيره وان كان أخصر. 


١٠١17: ص‎ 


و كلها ظاهره فى ان البناء وقع على الأساس القديم الذى كان من زمان إبراهيم(عليه السلام)لا انهم نقصوا منه بحيث خرج منه 


و يحتمل ان يكون 
ما نقله فى التذكره من طرق العامهءفإنهم رووا :)١(‏ 


«أن عائشه قالت:نذرت أن أصلى رعكعتين فى البيت.فقال النبى(صاى الله عليه و آله):صلى فى الحجر.فان فيه سته أذرع من 
النيت). 


و بالجمله فالظاهر من أخبارنا خروجه كملا عن البيت.و ما ذكروه من هذا القول المشهور لا نعرف له مستندا. 


ثم ان ظاهر صحيحه الحلبى المتقدمه بروايه الشيخين المذكورين -و كذا صحيحه حفص بن البخترى أو حسنته-هو اعاده ما 
اختصره خاصه من واحد أو أكثر دون اعاده الطواف من رأس.و نقل فى المدارك انه روى نحوه فى الصحيح عن الحسن بن 
عطيه عن الصادق(عليه السلام). 


ولم أقف على هذه الروايه فى ما حضرنى من كتب الاخبار. 

ولا تكفى الإعاده من موضع دخول الحجر بان يتم الشوط من ذلكك المكانءبل تجب الإعاده من الحجر الأسود. 
ولاينافى ذلكك 

ما رواه الشيخ(قدس سره)عن الحسين بن سعيد عن إبراهيم بن سفيان (7اقال: 

«كتبت الى ابى الحسن الرضا١عليه‏ السلام): 


امرأه طافت طواف الحجءفلما كانت فى الشوط السابع اختصرت و طافت فى الحجر و صلت رععتى الفريضه و سعت و طافت 


طواف النساءءثم أتت منى. 


١٠١8: ص‎ 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 68" طبع مطبعه العاصمه.و ليس فيه لفظ«ركعتين» و سنن البيهقى ج ه ص 14و يستفاد منهما بالمعنى. 
-١‏ ؟) الفقيه ج ؟ ص 164ءو الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 


فكتب (عليه السلام):تعيد)». فإنه يجب حمل إطلاقه على ما فصلته الروايات المتقدمه من اعاده ما اختصرته خاصه.و الله العالم. 


سادسها-ان يكمله سبعا 


»و هو إجماعى نصا و فتوى. 

و من الاخبار الصريحه فى ذلك ما تقدم 

فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه قريبا (١)من‏ قوله فيها: 
«ثم تطوف بالبيت سبعه أشواط. 

الحديث). 


ومارواه الصدوق(قدس سره)فى كتاب من لا يحضره الفقيه (؟)بإسناده عن حماد بن عمرو و انس بن محمد عن أبيه عن جعفر 
بن محمد عن آبائه(عليهم السلام)فى وصيه النبى(صلى الله عليه و آله)لعلى (عليه السلام»قال: 


ديا على ان عبد المطلب سن فى الجاهليه خمس سنن أجراها الله(عز و جل)فى الإسلام:حرم نساء الآباء على الأبناء. 
الى ان قال:و لم يكن للطواف عدد عند قريش فسن لهم عبد المطلب سبعه أشواطءفأجرى الله(عز و جل)ذلكك فى الإسلام). 
و ما رواه فين كتاب العلل و الأحكام (')سنده عن أ حمزه الثمالى عن على بن الحسين (عليه السلام)قال: 


اقلت :لأس عله صار الطواف سبعه أشواطوفقال ان الله(تعالى)قال للملائكه إِنّى طاعِلٌ فى الْأَوْض خَطِيفَهَ ل(افردوا عليه و قالوا أ 


تَجعلُ فيها من يُفْسِدٌ ها وَ يَسفِك الدُلأء . (هافقال إِنّى أَغلّم ل لا تَعلَمُوفَ (2).و كان لا يحجبهم 


.,٠١" ص‎ )١-١ 

؟- ؟) ج اص 788ءو الوسائل الباب 14 من الطواف. 

*- #) ص 502 طبع النجف الأشرفءو الوسائل الباب 14 من الطواف. 
©- 6) سوره البقرةءالآية #٠:‏ 

ه- 8) سوره البقرهءالآبيه "٠:‏ 


ع- 2) سوره البقرهءالآيه "٠‏ 


عن نوره»فحجبهم عن نوره سبعه آلا-ف عامءفلاذوا بالعرش سبعه آلاف سنهءفرحمهم و تاب عليهمءو جعل لهم البيت المعمور 
فى السماء الرابعه»و جعله مثابه»و جعل لهم البيت الحرام تحت البيت المعمور, و جعله مثابه للناس و أمنا.فصار الطواف سبعه 
أشواط واجبا على العباد لكل ألف سنه شوطا واحدا). 


«أنه سمع أبا عبد الله(عليه السلام)يقول فى حديث:ان الله أمر آدم(عليه السلام)ان يأتى هذا البيت فيطوف به أسبوعا و يأتى منى 
وعرفه فيقضى مناسكه كلهاءفاتى هذا البيت فطاف به أسبوعا و اتى مناسكه فقضاها كما امره الله.فقبل منه التوبه و غفر 
له.قال:فجعل طواف آدم(عليه السلام)لما طافت الملائكه بالعرش سبع سنينءفقال جبرئيل (عليه السلام):هنيئا لكك يا آدم لقد 
طفت بهذا البيت قبلكك بثلاثه آلاف سنه). 


و اما الاخبار الداله على ذلكك ضمنا فهى أكثر من ان يأتى عليها قلم الإحصاء فى المقام؛و ستمر بكك ان شاء الله(تعالى)متفرقه فى 


سابعها-ان يكون بين البيت و المقام 

؛و هو الأظهر الأشهر بين علمائنا الأعلام(رفع الله-تعالى-قدرهم فى دار المقام). 
و يدل عليه 

ما رواه ثقه الإسلام عن محمد بن مسلم (")قال: 

«سألته عن حد الطواف بالبيت الذى من خرج منه لم يكن طائفا بالبيت. 
قال:كان الناس على عهد رسول الله(صلى الله عليه و آله) يطوفون 


١٠١: ص‎ 


1-١‏ العلل ص 6 طبع النجف.و الوسائل الباب 14 من الطواف. 
؟- )١‏ الكافى ج 5 ص ١5,و‏ الوسائل الباب 718 من الطواف. 


بالبيت و المقام و أنتم اليوم تطوفون ما بين المقام و بين الببت»فكان الحد موضع المقام اليوم»فمن جازه فليس بطائف.و الحد 
قبل اليوم و اليوم واحد.قدر ما بين المقام و بين البيت من نواحى البيت كلهاء فمن طاف فتباعد من نواحيه أبعد من مقدار ذلكك 
كان طائفا بغير البيتءبمنزله من طاف بالمسجدءلانه طاف فى غير حدءو لا طواف له). 


إلا انه 

روى الصدوق(قدس سره)فى الصحيح عن ابان عن محمد الحلبى (01قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الطواف خلف المقام.قال:ما أحب ذلككء.و ما ارى به بأساءفلا تفعله إلا ان لا تجد منه بدا). 
و يمكن انه بهذه الروايه أخذ ابن الجنيد»حيث نقل عنه انه جوز الطواف خارج المقام عند الضروره. 

و ظاهر هذه الروايه هو الجواز على كراهه و ان الكراهه تندفع بالضروره. 


فما ذكره بعض الأصحاب (رضوان الله عليهم)هنا-من الجمع بينها و بين الروايه السابقه بالحمل على الضرورهبمعنى انه يحرم 
الخروج عن المقام إلا مع ضروره الزحام و نحوه-ليس بجيدءلان ظاهرها الجواز على كراههءو الضروره إنما تنتج زوال الكراهه 
لا التحريم. 


و ربما فهم من إيراد الصدوق(قدس سرو)لها الإفتاء بمضمونهاء فيكون قولا آخر فى المسأله أيضا.و بذلكك يعظم الإشكال فى 
المسأله. 


و بالجمله فإن ظاهر كلام الأكثر هو تحريم الخروج عن الحد المتقدم مطلقاءعملا بروايه محمد بن مسلم المتقدمه.و المنقول عن 
ابن الجنيد 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 764 و الوسائل الباب 18 من الطواف.لاحظ الاستدراكات. 


هو جواز الخروج مع الضروره.و ظاهر صحيحه الحلبى-و هو ظاهر الصدوق(قدس سره)-هو جواز الخروج على كراهه إلا مع 
الضروره. 


فالضروره على قول ابن الجنيد موجبه لزوال التحريم»و على ظاهر الروايه و ظاهر الصدوق موجبه لزوال الكراههءو الجمع بين 
الخبرين بما تقدم قد عرفت ما فيه.و ظاهر العلامه فى المنتهى و المختلف حمل صحيحه الحلبى على الضروره كما هو مذهب 
ابن الجنيد.و فيه ما عرفت. 


و المسأله لا تخلو من شوب الاشكالءلعدم وجه يحضرنى الآن فى الجمع بين الخبرين المذكورين.و الاحتياط لا يخفى. 


ثامنها-خروجه بجميع بدنه حال الطواف عن البيت 


اشاره 


الجدار بيده أو بدنه و هو خارج عنه حال مشيهءفقيل بالبطلان و هو خيره العلامه(قدس سره فى التذكره و الشهيد(قدس سره)فى 
الدروسءلان من مسه على هذا الوجه يكون بعض بدنه فى البيتءفلا يتحقق الخروج عنه الذى هو شرط فى صحه الطواف به.و 
قيل بالجواز و هو ظاهر اختياره فى القواعد»و جعله فى التذكره وجها للشافعيه (١).و‏ استدل عليه بان من هذا شأنه يصدق عليه انه 


ثم أجاب عنه بالمنع من ذلككءلا-ن بعض بدنه فى البيت»كما لو وضع احدى رجليه اختيارا على الشاذروان.و المسأله محل 


توقف. 
و الاحتياط فى القول الأول. 
و ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم)ان الشاذروان محيط بالبيت. 
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©١ -١‏ المجموع للنووى الشافعى ج /ص غة 


كما هو الظاهر لمن شاهد البيت.و المفهوم من كلام العلامه(قدس سرهعفى التذكره-كما تقدم-انه من الركن الشامى إلى الركن 
الذى فيه الحجر الأسود.و العمل بالأول أحوط. 


فوائد 
الأولى [هل تجب رعايه ما بين البيت و المقام من كل جهه؟] 


قد قطع الأصبيعا تن (رموان الله-تعالى -عليهم) بأنه يجب مراعاه قدر ما بين البيت و المقام من جميع الجهات.ثم صرحوا بأنه 
يجب ان تحسب المسافه من جهه الحجر من خارجه.بان ينزل منزله البيت و ان كان خارجا من البيت»لوجوب إدخاله فى 


الطوافءفلا يكون محسوبا من المسافه.و احتمل شيخنا فى المسالكك احتسابه منها على القول بخروجه و ان لم يجز سلوكه. 


أقول:اما الحكم الأول فلا ريب فيهءلما عرفت من دلاله روايه محمد بن مسلم عليه.و اما الثانى فلا يخلو من الإشكالء.لان مقتضى 
ما صرحوا به أولا-و هو مدلول الروايه المذكوره-أن المسافه المعتبره من البيت الى المقام معتبره من جميع الجهاتءو من 
جملتها جهه الحجر.و يؤكده قوله(عليه السلام)فى الروايه المذكوره:«فكان الحد موضع المقام اليوم فمن جازه فليس بطائفءو 
الحد قبل اليوم و اليوم واحدءقدر ما بين المقام و بين البيت من نواحى البيت كلها فمن طاف فتباعد من نواحيه أبعد من مقدار 
ذلكك كان طائفا بغير البيت.الى آخره».و هو-كما ترى-صريح فى ان من تباعد من جميع نواحى البيت بأزيد من هذه المسافه 
المعتبره من البيت الى المقام كان طائفا بغير البيتءو هذا ظاهر فى جهه الحجر و غيرها.فالاستثناء 


١١7١: ص‎ 


فى هذه الجهه يحتاج الى دليل»و مجرد وجوب إدخاله فى الطواف لا يستلزم ذلك.و بالجمله فإن ما ذكره شيخنا المشار اليه من 
الاحتمال لا يبعد تعينه.و المسأله فى غايه الاشكالءو الاحتياط يقتضى المحافظه تمام المحافظه على عدم البعد عن الحجر على 
وجه يلزم منه الخروج عن تلكك المسافه. 


الثانيه [ما هو المقام؟] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان المقام حقيقه هو العمود من الصخر الذى كان إبراهيم(عليه السلام) يصعد 


عليه عند بناء البيتءو عليه اليوم بناءءو يطلق على جميعه مع ما فى داخله المقام عرفاءو ربما استعمله الفقهاء فى بعض عباراتهم. 


وعباراتهم هنا و كذا النصوص مطلقه فى كون الطواف بين البيت و المقام فهل المراد بالمقام هنا هو الصخر المذكور أم 
المجموع من الحائط و ما فيه؟قالواكل محتمل و ان كان الاستعمال الشرعى فى الثانى أقوى. 


أقول:لا ريب فى ضعف الاحتمال الآخرءفإنه متى كان المقام حقيقه انما هو الصخر المذكور فالإطلاق على البناء انما وقع مجازا 
بحسب العرفءو الأحكام انما تترتب على المعنى الحقيقى كما لا يخفىءو الاحتمال الآخر لا وجه له بالكليه. 


الثالثه [المعتبر فى الطواف محل المقام الآن] 


-المستفاد من روايه محمد بن مسلم المتقدمه ان المقام الذى هو عمود الصخر قد غير عن ما كان عليه فى عهد النبى(صلى الله 
عليه و آله)و ان الحكم فى الطواف منوط بمحله الآن. 


و يدل على الثانى أيضا 
«قلت للرضا(عليه السلام):أصلى ركعتى طواف الفريضه خلف المقام حيث 


ص 11 


)١ -1‏ الوسائل الباب ,/١‏ من الطواف. 


هو الساعه أو حيث كان على عهد رسول الله(صلى الله عليه و آله)؟قال حيث هو الساعه). 
و روى الصدوق فى الصحيح عن زراره بن أعين )١(‏ 
«انه قال لأبى جعفر(عليه السلام):قد أدركت الحسين (عليه السلام)؟قال: 


السيل.و يدخل الداخل فيقول:هو مكانه.قال:فقال:يا فلان ما يصنع هؤلاء؟ فقلت:أصلحكك الله(تعالى) يخافون ان يكون السيل قد 


قال:ان الله(عز و جل)قد جعله علما لم يكن ليذهب به فاستقروا. 


و كان موضع المقام الذى وضعه إبراهيم(عليه السلام)عند جدار البيتءفلم يزل هناكك حتى حوله أهل الجاهليه إلى المكان الذى 
هو فيه اليوم»فلما فتح النبى(صلى الله عليه و آله)مكه رده الى الموضع الذى وضعه إبراهيم»فلم يزل هناكك الى ان ولى عمرءفسأل 
الناس من منكم يعرف المكان الذى كان فيه المقام؟فقال له رجل:انا قد كنت أخذت مقداره بنسع (؟)فهو عندى.فقال:اثتنى 
به.فأتاه فقاسه ثم رده الى ذلكك المكان). 


أقول:ظاهر هذا الخبر لد يخلو من اشكالءلأنه ريما بشهم من قوله(عليه السلام):«ان الله(تعالى)قد جعله علما لم يكن ليذهب به) انه 
باعتبار جعله فى هذا المكان علامه للطواف لم يكن ليذهب به. 


١١0: ص‎ 


)١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص 1088ءو الوافى باب(قصه هدم الكعبه و بنائها و وضع الحجر و المقام). 
-١‏ ؟) النسع بالكسر:سير ينسج عريضا ليشد به الرحل. 


و هذا هو الظاهر من كلام جمله من أصحابناءحيث أوردوا هذا الخبر فى هذا المقام مؤكدين به لروايه محمد بن مسلم و صحيحه 
إبراهيم بن ابى محمودءكما فى المداركك و شرح الإرشاد للمحقق الأردبيلى(قدس سره).و ربما يشعر بان ما فعلته الجاهليه و فعله 
عمر احياء لسنتهم كان أصوب من ما فعله إبراهيم(عليه السلام)و رسول الله(صلى الله عليه و آله)بعده»حيث ان الله(تعالى) جعله 
فى هذا المكان علما.و هو مشكل.و الظاهر عندى من معنى كلامه(عليه السلام)انما هو الأشارة إلى قوله (تعالى ٠)‏ فيه الات يات 
5م ] ارم :للا تارمس نوجري هنا تسر النلاى فنا طليه [ر ني (عليه ساق افق بكسن ناعرو بجل 4لا بيار 
هذه المكانءو إلا فهذا المكان حد للطواف وضع فيه الحجر أم لم يوضعءكما فى زمانه(صلى الله عليه و آله)حسبما دلت عليه 
روايه محمد بن مسلم.و المراد بكونه آيه من حيث تأثير قدم إبراهيم(عليه السلام)فيه»فهو آيه بينه و علامه واضحه على قدره 
الله(تعالى).و بهذا الوجه ايضا يصح ان يكون علما كما ذكره(عليه السلام).و بذلكك يظهر انه لا وجه لا يراد هذه الروايه فى هذا 
المقام.و الله العالم. 


الفصل الثانى فى المندوب 
اشاره 

وهو أمور: 

[استلام الحجر و تقبيله] 
اشاره 


منهانانه يستحب الوقوف عند الحجر الأستردوو حمد الله(تعالى) و الثناء عليه؛و الصلاه على النبى((صلى الله عليه و آله)ءو رفع 
النذ ب 
د بن 


١١8: ص‎ 


.48 سوره آل عمرانءالآيه‎ )١ -١ 


بالدعاءءو استلام الحجر و تقبيله.فان لم يمكن مسح عليه بيده» فان لم يمكن أشار اليه.و الدعاء بما يأتى. 
و يدل على هذه الجمله 
مارواه الشيخ (قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 0كقال: 


«إذا دنوت من الحجر الأأسودءفارفع يديككءو احمد الله(تعالى)و أثن عليه و صل على النبى(صلى الله عليه و آله)و اسأل الله ان 
يتقبل منكك.ثم استلم الحجر و قبله»فان لم تستطع ان تقبله فاستلمه بيدكك.فان لم تستطع ان تستلمه بيدكك فأشر اليهءو قل:اللهم 
أمانتى أديتها و ميثاقى تعاهدته لتشهد لى بالموافاه»اللهم تصديقا بكتابكك و على سنه نبيكك (صلى الله عليه و آله)اشهد ان لا إله 
إلا الله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله» !منت بالله و كفرت بالجبت و الطاغوت و باللات و العزى و عباده الشيطان 


وعباده كل لك يدعى من دون الله( تعالى). 


ارحمنىءاللهم إنى أعوذ بكك من الكفر و الفقر و مواقف الخزى فى الدنيا و الآخره). 


قال فى الكافى (1):و فى روايه أبى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 


«إذا دخلت المسجد الحرام فامش حتى تدنو من الحجر الأسود فتستقبله»و تقول:الحمد لله الذى هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لولا 


ان 
ص ١17:‏ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ٠١١‏ و١7١٠‏ عن الكلينىءو الوسائل الباب ١١‏ من الطواف. 
؟-1) ج اص 507ءو التهذيب ج ه ص "5١٠.ءو‏ الوسائل الباب ؟١‏ من الطواف. 


هدانا اللهءسبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله والله أكبر»أكبر من خلقه.و أكبر ممن أخشى و احذرءو لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له له الملك و له الحمد يحيى و يميت و يميت و يحيى بيده الخير و هو على كل شىء قدير.و تصلى على النبى و آل 
النبى(صلى الله عليه و آله)و تسلم على المرسلين كما فعلت حين دخلت المسجد.ثم تقول:اللهم انى أومن بوعدك و اوفى 
بعهدكك. ثم ذكر كما ذكر معاويه). قوله:«كما فعلت حين دخلت المسجد/إشاره الى ما قدمناه فى روايه أبى بصير فى آخر البحث 


من مقدمات الطواف. 
فائده [تحقيق الاستلام] 


استلام الحجر:لمسه اما بالتقبيل أو باليد أو نحو ذلك.قال فى القاموس:استلم الحجر:لمسه إما بالقبله أو اليد.و اما ما ورد 
فى صحيحه يعقوب بن شعيب المرويه فى الكافى (1١)-قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن استلام الركن.قال:استلامه ان تلصق بطنكك بهءو المسح ان تمسحه بيدكك). -فالظاهر حملها 


على أخص أفراده» فإن صحيحه معاويه المذكوره قد صرحت بحصول الاستلام بالمس باليد. 


قال المرتضى (رضى الله عنه):الاستلام:مس السلام بيده.و قيل انه مأخوذ من السلامءبمعنى أنه يحيى نفسه عن الحجرءإذ ليس 
الحجر ممن يحييهءو هذا كما يقال:اختدمءإذا لم يكن له خادم سوى نفسه. 


وقال فى كتاب المصباح المنير:و استلأمت الحجرءقال ابن السكيت: 
همزته العرب على غير قياس و الأصل استلمتءلانه من السلام و هى 


١18: ص‎ 


)١ -١‏ ج ص 58٠عءو‏ الوسائل الباب ١5‏ و 7١‏ من الطواف. 


الحجاره.و قال ابن الأدعرابى:الاستلام أصله مهمور من الملا-ءمه وهى الاجتماع.و حكى الجوهرى القولين.انتهى.و نقل فى 
التذكره عن ثعلب انه حكى فى الاستلام الهمز و فسره بأنه اتخذه جنه و سلاحا من اللامه و هى الدرع. 


ومن اخبار المسأله 
ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن حريز عن من ذكره عن ابى جعفر (عليه السلام)قال: 


«إذا دخلت المسجد الحرام و حاذيت الحيدر الأسوة فقل:اشهد ان لا إله إلا اللّه وحده لا شريكك لهء»و اشهد ان محمدا عبده و 
رسولهء آمنت بالله و كفرت بالجبت و الطاغوت و باللات و العزى و بعباده الشيطان و بعباده كل ند يدعى من دون الله.ثم ادن من 
الحجر و استلمه بيمينكك.ثم تقول:بسم الله و الله أكبر اللهم أمانتى أديتها و ميثاقى تعاهدته لتشهد لى عندكك بالموافاه). 


وفى الصحيح عن يعقوب بن شعيب ("اقال: 


يقول:الله أكبر السلام على رسول الله صلى الله عليه و آله). 


و الاخبار الداله على استحباب استلام الحجر مع الإمكان كثيره (1)إلا انه قد استثنى من هذا الحكم النساء فلا يستحب لهن: 


١١95: ص‎ 


)١-١‏ ج ع*ص "0* و 8٠6,و‏ الوسائل الباب ؟١‏ من الطواف. 
؟-١)‏ الكافى ج 5 ص 507,و الوسائل الباب ١؟‏ من الطواف. 
- ”) الوسائل الباب ١7‏ و ١18‏ من الطواف. 


لما رواه فى الكافى (١)عن‏ ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 

«ليس على النساء جهر بالتلبيه»و لا استلام الحجرءو لا دخول البيت.و لا سعى بين الصفا و المروه.يعنى:الهروله». 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«انما الاستلام على الرجل و ليس على النساء بمفروض». 

و عن فضاله بن أيوب فى الصحيح عن من حدثه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«ان الله وضع عن النساء أربعاءو عد منها الاستلام). 

و روى الصدوق(قدس سره)فى من لا يحضره الفقيه (؟)فى حديث وصيه النبى (صلى الله عليه و آله)لعلى (عليه السلام)قال: 
«يا على ليس على النساء جمعه.الى ان قال:و لا استلام الحجرا. 

و بإسناده عن ابى سعيد المكارى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (فاقال: 

«ان الله (تعالى) وضع عن النساء أربعاءو عد منهن استلام الحجر الأسود. 

قال (غ):و قال الصادق(عليه السلام): 

«ليس على النساء أذان.الى ان قال:و لا استلام الحجر.الحديث). 


١٠١: ص‎ 


)١-١‏ ج ع ص ه١6ءو‏ الوسائل الباب 18 من الطواف. 

-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 668 و 584و الوسائل الباب 18 من الطواف. 

*- ") التهذيب ج ه ص 97ءو الوسائل الباب 78 من الإحرامءو الباب 18 من الطواف. 
ع- ع) ج عاص 78#ءو الوسائل الباب 14 من الطواف. 

ه- ) الفقيه ج 7 ص ١٠7ءو‏ الوسائل الباب 78 من الإحرام و الباب 18 من الطواف. 
#- ©) الفقيه ج ١‏ ص 198ءو الوسائل الباب 18 من الطواف. 


و منها:ان يكون حال الطواف ذاكرا لله(عز و جل)داعيا سيما بالمأثور» ماشيا على سكينه و وقارء»مقتصدا فى مشيهءو قيل يرمل فى 
ثلاث و يمشى أربعا و من الاخبار الوارده بذلكك 


ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«طف بالبيت سبعه أشواطءو تقول فى الطواف:اللهم إنى أسألك باسمكك الذى يمشى به على طلل الماء كما يمشى به على جدد 
الأرضءو أسألك باسمكك الذى يهتز له عرشككءو أسألك باسمكك الذى تهتز له أقدام ملائكتككءو أسألك باسمكك الذى 
دعاكك به موسى من جانب الطور فاستجبت له و ألقيت عليه محبه منككءو أسألك باسمكك الذى غفرت به لمحمد(صلى الله 
عليه و آله)ما تقدم من ذنبه و ما تأخر و أتممت عليه نعمتككءان تفعل بى كذا و كذا:ما أحببت من الدعاء.و كلما انتهيت الى 
نات اكيت بع طلن ال ضلى الدسله و 17لا و الال ف نين الرقة البمافي نالحد لاسر ا ل شي وي 
ليزه عق :4و ناء ذات ار 10).و قل فى الطواف:اللهم إنى إليك فقير و انى خائف مستجير فلا تغير جسمى ولا تبدل 


اسمى). 


أقول:طلل الماء بالفتح اى ظهره والجمع اطلالل»و جدد الأسرقين بالجيم والمهملتين قيل وجههاءو قال فى كتاب مجمع 
البحرين:الجدد بالتحريكك: 


المستوى من الأرضءو منه أسألكك باسمكك الذى يمشى به على طلل الماء كما يفشى به على جد الأرض.و اما قوله:«الذى 
غفرت به لمحمد(صلى الله عليه و آله)ما تقدم من ذنبه و ما تأخرافهو إشاره الى الآيه الوارده فى 


١١١: ص‎ 


-١‏ ١ج‏ اص 8م الوسائل الباب ٠‏ من الطواف. 
9- 7) سوره البقره الآيه .5٠١‏ 


سوره الفتح (0)و قد ورد فى تفسيرها 
ما رواه الصدوق(قدس سره) فى كتاب عيون الاخبار (؟)عن الرضا(عليه السلام): 


انه سأله المأمون عن هذه الآيه.فقال(عليه السلام):انه لم يكن أحد عند مشركى أهل مكه أعظم ذنبا من رسول الله(صلى الله عليه 
و آله)لأنهم كانوا يعبدون من دون الله ثلاثمائه و ستين صنماءفلما جاءهم (صلى الله عليه و آله)بالدعوه إلى كلمه الإخلاص كبر 
ذلك عليهم و عظمءو قالوا: 

أ عل اله إلا إاجدا الى قولهم إن لذ ِل الاق .فلم فتح الله على نبيه(صلى الله عليه و آلامكه قال لهزيا محمد (صلى 
اذ ييه :37 و كلا للك ندا ع يقير ك1 0 اللقميرة ١‏ نك و لازو جد عفرت أل نك رداك الى ترد 


الله(تعالى) فى ما تقدم و ما تأخر. 


و روى فى الكافى (5)فى الصحيح الى عبد السلام بن عبد الرحمن بن نعيم قال: 

«قلت لأبى عبك الله (عليه السلام):دخلت الطواف فلم يفتح ل شىء من الدعاء إلا الصلاه على محمد و آل محمد.و سعيث فكان 
ذلك.فقال:ما اعطى أحد ممن سأل أفضل من ما أعطيت». 

و عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 


١١١: ص‎ 


)١-١‏ الرقم ؟. 

اناج امن 11 

مك 8) سورة(ض)الآيه ةو 2و3 

ع) ج ع ص 807,و الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 

ه- ه) الكافى ج ‏ ص 508,و الوسائل الباب ٠١‏ من الطواف. 


آيْنا فى الدَّلا عَسَئَهُ وَ فى الْآخِرَهِ حَسَئَهُ وَ نا عَذَابٌ النَار 

00 

.و قال:ان ملكا يقول:آمين). 

وعن أيوب أخى أديم عن الشيخ يعنى:موسى بن جعفر(عليه السلام) (1)قال:قال لى: 


«كان ابى إذا استقبل الميزاب قال:اللهم أعفق وقبس نمق الشاهو أوسع على من رزقك الحلاللء.و ادرأ عنى شر فسقه الجن و 
الانس»و أدخلنى الجنه برحمتكك). 


«كنت مع ابى جعفر(عليه السلام) أطوف فكان لا يمر فى طواف من طوافه بالركن اليمانى إلا استلمه ثم يقول:اللهم تب على 


حتى تومنو اعصمنى حتى لا أعود). 
وعن عمرو بن عاصم عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) رعاقال: 


«كان على بن الحسين (عليه السلام)إذا بلغ الحجر قبل ان يبلغ الميزاب يرفع رأسه ثم يقول:اللهم أدخلنى الجنه برحمتكك-و هو 
ينظر الى الميزاب-و أجرنى برحمتكك من النارءو عافنى من السقم. 


و أوسع على من الرزق الحلالءو ادرأ عنى شر فسقه الجن و الانس و شر فسقه العرب و العجم). 

و عن عمر بن أذينه فى الصحيح (شاقال: 

«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام)يقول لما انتهى الى ظهر الكعبه حين يجوز الحجر: 

يا ذا المن و الطول و الجود و الكرم ان عملى ضعيف فضاعفه لى و تقبله منى انكك أنت السميع العليم). 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ اقتباس من الآيه ٠٠١‏ فى سوره البقره. 

؟-١)‏ الكافى ج 5 ص 507,و الوسائل الباب ٠١‏ من الطواف. 
*- ”) الكافى ج 5 ص 504ءو الوسائل الباب ٠١‏ من الطواف. 
ع- ع) الكافى ج ‏ ص 507ءو الوسائل الباب ٠١‏ من الطواف. 
ه- ه) الكافى ج ‏ ص 507ءو الوسائل الباب ٠١‏ من الطواف. 


و روى فى كتاب عيون اخبار الرضا(عليه السلام) (١)بسنده‏ عن سعد بن سعد عن ابى الحسن الرضا(عليه السلام)قال: 


«كنت معه فى الطواف فلما صرنا بحذاء الركن اليمانى أقام(عليه السلام) فرفع يديه ثم قال:يا الله يا ولى العافيه و خالق العافيه و 
رازق العافيه و المنعم بالعافيه و المنان بالعافيه و المتفضل بالعافيه على و على جميع خلقككءيا رحمان الدنيا و الآدخره و 
رحيمهماءصل على محمد و آل محمد و ارزقنا العافيه و دوام العافيه و تمام العافيه و شكر العافيه فى الدنيا و الآخرهءيا ارحم 


الراحمين). 
و روى الشيخ عن محمد بن فضيل عن ابى جعفر الثانى (عليه السلام) (؟)قال: 


«و طواف الفريضه لا ينبغى ان يتكلم فيه إلا بالدعاء و ذكر الله و قراءه القرآن.قال:و النافله يلقى الرجل أخاه فيسلم عليه و يحدثه 


بالشىء من أمر الآخره و الدنيا لا بأس به). 

و مقتضى هذه الروايه عدم كراهه الكلام فى طواف النافله بالمباح. 

و روى الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن على بن يقطين (لاقال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الكلام فى الطوافء و إنشاد الشعرءو الضحكبفى الفريضه أو غير الفريضهءأ يستقيم ذلكك؟ 
قال:لا بأس به.و الشعر ما كان لا بأس به منه». و هو محمول على الجواز و ان كره فى الفريضه. 

و روى فى الكافى (عافى الصحيح أو الحسن عن حماد بن عيسى عن من 


ف :1 


)١-١‏ ج ”ص 1#ءو الوسائل الباب ٠١‏ من الطواف. 
؟- 1) التهذيب ج ه ص 177ءو الوسائل الباب 8ه من الطواف. 
8 *) التهذيب ج ه ص 177و الوسائل الباب 08 من الطواف. 
ع) ج عاص ١١عءو‏ الوسائل الباب ه من الطواف. 


أخبره عن العبد الصالح(عليه السلام)قال: «دخلت عليه و انا أريد أن أسأله عن مسائل كثيره.الى ان قال:قال رسول الله(صلى الله 
عليه و آله):ما من طائف يطوف بهذا البيت حين تزول الشمس حاسرا عن رأسهءحافياءيقارب بين خطاه»و يغض بصرهءو يستلم 
الحجر فى كل طواف.من غير ان يؤذى أحداءو لا يقطع ذكر الله (عز و جل)عن لسانهء إلا كتب الله(عز و جل)له بكل خطوه 
سبعين ألف حسنهءو محا عنه سبعين ألف سيئهءو رفع له سبعين ألف درجهءو أعتق عنه سبعين ألف رقبهثمن كل رقبه عشره 


آلاف درهمءو شفع فى سبعين من أهل بيته»و قضيت له سبعون ألف حاجه ان شاء فعاجلهءو ان شاء فآجله). 


واما الاقتصاد فى المشى-و هو التوسط بين الإسراع و البطء.من غير فرق بين اوله و آخرهءو لا بين طواف القدوم وغيره»و هو 
قول أكثر الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)- فيدل عليه 


ما رواه الشيخ(قدس سره)عن عبد الرحمن ابن سيابه (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الطواف فقلت:أسرع و أكثر أو أمشى و أبطئ؟قال:مشى بين المشيين). 
وروى الصدوق عن سعيد الأعرج 0 

«انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام)عن المسرع و المبطئ فى الطواف.فقال: كل واسع ما لم يؤذ أحداء. 

و اما القول بالرمل فى الثلاثه الأول و المشى فى الأربعه الباقيه فهو 


١1١6: ص‎ 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 4١٠.و‏ الوسائل الباب 14 من الطواف. 
؟- 1) الفقيه ج ؟ ص 88 ؟ءو الوسائل الباب 14 من الطواف. 


منسوب الى الشيخ(قدس سره)فى المبسوط و تبعه المتأخرون عنه, لكنه قيده بطواف القدومءو المنقول فى كلامهم الإطلاق.و هو 


غير جيد. 


قال فى المداركث:و لم أقف على روايه تدل عليه من طريق الأصحاب (رضوان الله-تعالى-عليهم).نعم قال العلامه فى المنتهى:ان 
العامه كافه متفقون على استحباب ذلكك (1)و روواان السبب فيه انه لما قدم رسول الله(صلى الله عليه و آله)مكه فقال 
المشركون:انه يقدم عليكم قوم نهكتهم الحمى و لقوا منها شرا.فأمرهم رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان يرملوا الأشواط الثلاثه و 
ان يمشوا بين الركنينءفلما رأوهم قالوا:ما نراهم إلا كالغزلان (5).و لريب فى ضعف هذا القول»لعدم ثبوت هذا النقل»و لو ثبت 
لما كان فيه دلاله على الاستحباب مطلقا.انتهى. 


أقول:اما قوله-:انه يقف روايه تدل عليه فهو ظا » حيث أن :ذخ فقصور اجعه الكتب الأربعه ١‏ شهورهءو الا 
هر هم مفصوق 0 ٍ 9 ِ 
فالروايه بذلكك موجوده: 


كما رواه الصدوق فى كتاب علل الشرائع و الأحكام )عن أبيه عن سعد بن عبد الله عن احمد بن ابى عبد الله عن ابن فضال 
عن ثعلبه عن زراره أو محمد الطيار قال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الطوافءأ يرمل فيه الرجل؟فقال:ان رسول الله(صلى الله عليه 


ض :172 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 8" طبع مطبعه العاصمه. 
؟- 7) تيسير الوصول ج ١‏ ص 78 و /ا/ا؟ طبع مطبعه الحلبى سنه 01787 و المغنى ج “اص 888و 80 طبع مطبعه العاصمه. 
*- #) ص 517 طبع النجف الأشرفءو الوسائل الباب 74 من الطواف. 


و آله)لما ان قدم مكه-و كان بينه و بين المشركين الكتاب الذى قد علمتم-أمر الناس ان يتجلدواءو قال:أخرجوا أعضادكم.و 
اخرج رسول الله(صلى الله عليه و آله)عضديه ثم رمل بالبيت ليريهم انهم لم يصبهم جهدءفمن أجل ذلك يرمل الناسءو انى لا 
مشى مشياء» و قد كان على بن الحسين (عليه السلام) يمشى مشيا). 


و بهذا الاسناد عن ثعلبه عن يعقوب الأحمر (1)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):لما كان غزاه الحديبيه وادع رسول الله(صلى الله عليه و آله)أهل مكه ثلاث سنين ثم دخل فقضى 
نسكهءفمر رسول الله( صلى الله عليه و آله)بنفر من أصحابه جلوس فى فناء الكعبه فقال:هو ذا قومكم على رؤوس الجبال لا 
يرونكم فيروا فيكم ضعفا قال:فقاموا فشدوا أزرهم و شدوا أيديهم على أوساطهم ثم رملوا'. 


واماقوله(قدس سره)- :و لو ثبت لما كان فيه دلالة على الاستحات مطلقا فهو حيذءلان ما ذكرثاه من الرواشن ائما تدلان على 
كونه فى خصوص ذلك اليوم لإظهار التجلد و القوه لمشركى قريش.و المفهوم من الخبر الأول ان العامه اتخذوا ذلكك سنه على 
الإطلاق بسبب هذه القضيهءو انهم (عليهم السلام)كانوا يمشون مشيا.و هو ظاهر فى فصر الرمل على ذلك اليوم للغرض المشار 
اليه: 


ولا تخصيص فيه بالثلا-ثه الأول رقنا ذكره الشيخ(قدس سره) ومن تبعه من الأصحات حمق الاستحباب مطلقا أو فى طواف 
القدوم- لا مستند له. 


1١77 ص‎ 


)١ -١‏ العلل ص 5١75‏ طبع النجف الأشرفءو الوسائل الباب ١4‏ من الطواف. 


و يؤكد ذلك وان دل على تخصيص الرمل بالثلاثه 
ما رواه احمد ابن محمد بن عيسى فى نوادره عن أبيه (١)قال:‏ 


«سئل ابن عباس فقيل له:ان قوما يروون ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)أمر بالرمل حول الكعبه؟فقال:كذبوا و صدقوا.فقلت:و 
كيف ذلكك؟فقال: 


ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)دخل مكه فى عمره القضاء و أهلها مشركونءفبلغهم ان أصحاب محمد(صلى الله عليه و 
آله)مجهودون فقال رسول اللو(صلى الله عليه و آله):رحم الله امرأ أراهم من نفسه جلداءفأمرهم فحسروا عن أعضادهم و رملوا 
بالبيت ثلاثه أشواط. و رسول الله( صلى الله عليه و آله)على ناقته و عبد الله بن رواحه آخذ بزمامهاءو المشركون بحيال الميزاب 
ينظرون إليهم.ثم حج رسول الله(صلى الله عليه و آله)بعد ذلك فلم يرمل و لم يأمرهم بذلك. 


فصدقوا فى ذلك و كذبوا فى هذا). 
وعن أبيه عن جده عن أبيه (7)قال: 
«رأت على بن الحسين (عليه السلام) يمشى ولا يرمل). 


أقول:و بذلكك ظهر ان الرمل له أصل بسبب هذه القضيهءو ان العامه اتخذوا ذلكك سنه لذلككءو الأمر عند أئمتنا(صلوات الله 
علبهماليسن كذلكك: 


والرمل لغه:الهروله على ما ذكره فى القاموس.و رملت رملا من باب طلب:هرولتء,و الهروله إسراع فى المشى مع تقارب 
البقطى. 


وعرفه الشهيد(قدس سره)فى الدروس بأنه الإسراع فى المشى مع تقارب الخطى دون الوثوب و العدوءو يسمى 
الخبب.أقول:الظاهر 


١1: ص‎ 


1-1 الوسائل الباب ة؟ من الطواك: 
7 ؟) الوسائل الباتف 5؟ من الطواف: 


ان قوله:«و يسمى الخببءراجع الى الوثوب و العدوءفلا يتوهم رجوعه الى الرمل.قال فى المصباح المنير:و خب فى الأمر خببا من 
باب طلب:أسرع الأخذ فيه.و منه الخبب لضرب من العدوء و هو خطو فسيح دون العنق. 


ومن مايدل على جواز الركوب اختيارا 
ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الحسن عن عبد الله بن يحيى الكاهلى قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول:طاف رسول الله(صلى الله عليه و آله)على ناقته العضباء و جعل يستلم الأركان بمحجنه و 
يقبل المحجن). 


وما رواه فى من لا يحضره الفقيه ل')فى الصحيح عن محمد بن مسلم قال: 


«سمعت أبا جعفر(عليه السلام)يقول:حدثنى ابى ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)طاف على راحلته و استلم الحجر بمحجنه و 
سعى عليها بين الصفا و المروه). 


قال 0):و فى خبر آخر: 

والدكان يقل اللسمر باليتد نو و اقصره قن ووانه اهاي الفد كووه 

و منها:ان يلتزم المستجار فى الشوط السابع و يبسط يديه على حائطه و يلصق به بطنه و خده و يدعو بالمأثور. 

ويدل عليه 

ما رواه الشيخ(قدس سره)فى التهذيب (5)فى الموثق عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام)فى حديث قال فيه: 
«فإذا انتهيت إلى مؤخر الكعبه-و هو المستجار دون الركن 


عن ا 


)١ -١‏ ج عاص 675و الوسائل الباب 4١‏ من الطواف. 
؟-1) ج ”اص ١10ءو‏ الوسائل الباب 4١‏ من الطواف. 
”) ج 7اص ١01ه”ءو‏ الوسائل الباب 4١‏ من الطواف. 
ع- ع) ج هص 6١٠ءو‏ الوسائل الباب 8؟ من الطواف. 


اليمانى بقليل-فى الشوط السابع»فابسط يديكك على الأرضءو ألصق دك و بطنكك بالبيتءثم قل:اللهم البيت بيتكك و العبد 
عبدك و هذا مكان العائذ بكك من النار.ثم أقر لربكك بما عملت من الذنوبءفإنه ليس من عبد مؤمن يقر لربه بذنوبه فى هذا 
المكان إلا غفر له ان شاء الله(تعالى).فإن أبا عبد الله(عليه السلام)قال لغلمانه:أميطوا عنى حتى أقر لربى بما عملت.و يقول:اللهم 
من قبلك الروح و الفرج و العافيه»اللهم ان عملى ضعيف فضاعفه اللهم لىءو اغفر لى ما اطلعت عليه منى و خفى على خلقك.و 
تستجير بالله من النار و تختار لنفسكك من الدعاء.ثم استقبل الركن اليمانى و الركن الذى فيه الحجر الأسود و اختم بهءفان لم 


اللهم متعنى بما رزقتنى و باركك لى فيما آتيتنى.ثم تأتى مقام إبراهيم (عليه السلام).الحديث). و قد تقدم. 
و ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن عبد الله بن سنان قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا كنت فى الطواف السابع فات المتعوذ-و هو إذا قمت فى دبر الكعبه حذاء الباب-فقل:اللهم 
البيت بيتكك و العبد عبدككءو هذا مقام العائذ بكك من الناراللهم من قبلكك الروح و الفرج.ثم استلم الركن اليمانى»ثم ائت 
الحجر فاختم به). 


لما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن على بن يقطين عن ابى الحسن 


١١١: ص‎ 


-١‏ اج اص اكيو الوسائل الباب م" من الطواف. 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «سألته عن من نسى أن يلتزم فى آخر طوافه حتى جاز الركن اليمانى»أ يصلح ان يلتزم بين الركن اليمانى و 


و أطلق المحقق فى النافع و العلامه فى القواعد الرجوع و الالتزام إذا جاوز المستجارءو بعضهم قيده بعدم بلوغ الركن.و استحب 
فى الدروس الرجوع ما لم يبلغ الركن.قال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه: 


و هو حسين: 


أقول:لا- يخفى ان ظاهر الخبر المذكور ان السؤال فيه انما تعلق بالالتزام بين الركن اليمانى و بين الحجر بعد نسيانه الالتزام فى 
محله. فأجاب(عليه السلام)بأنه لا يلتزم فى هذا المكان.لفوات محل الالتزام المأمور بهءو مجرد سؤال السائل عن نسيان الالتزام 
حتى جاوز المستجار لا يدل على انه بعد تجاوز المستجار يرجعءإذ هذا انما وقع فى كلام السائلءو الغرض من سؤاله انما هو ما 
ذكرنا لا السؤال عن جواز الرجوع و عدمه.و بالجمله فإن القول بالرجوع مطلقا لا دليل عليه»مع استلزامه الزياده فى الطواف.و 
القول بالرجوع ما لم يبلغ الركن لا يفهم من الروايه صريحا و لا ظاهرا و ان أوهمه بادئ النظر فى الخبر. 


و منها:ان يلتزم الأركان كلها و ان تأكد الذى فيه الحجر و الركن اليمانى على المشهورءبل أسنده العلامه(قدس سره)فى المنتهى 
الى علمائنا مؤذنا بدعوى الإجماع عليه.و أوجب سلار استلام اليمانى. 


ص ا 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 8١٠ءو‏ الوسائل الباب 1” من الطواف. 


والأظهر القول المشهورءو يدل عليه 

ما رواه الشيخ فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن إبراهيم بن ابى محمود قال: 
اقلت للرضا(عليه السلام): 

استلم اليمائى و الشامى و الغريى#قال:تعمة: 

وى جيل يع الات الم دع إلى عبد انارق الباق لقان 


استلم هذين و لم يعرض لهذينءفلا تعرض لهما إذ لم يعرض لهما رسول الله(صلى الله عليه و آله).قال جميل:و رأيت أبا عبد الله 
(عليه السلام) يستلم الأركان كلها'. 


قال فى الاستبصار:يعنى:ليس فى استلامهما من الفضل و الترغيب فى الثواب ما فى استلام الركن العراقى و اليمانىءلا-ان 
استلامهما محظور أو مكروه.و لأجل ما قلناه حكى جميل انه رأى أبا عبد الله (عليه السلام) يستلم الأركان كلهاءفلو لم يكن جائزا 


و من الاخبار الداله على تأكد الاستلام فى الركن اليمانى 
ما رواه فى الكافى ()عن العلاء بن المقعد قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:ان ملكا موكلا بالركن اليمانى منذ خلق الله السماوات و الأرضين ليس له هجير إلا التأمين 
على دعائكمءفلينظر عبد بما يدعو. 


١7١7: ص‎ 


-١‏ ١ج‏ هص م الوسائل الباب 6 من الطواف. 
7- ") التهذيب ج ص ,و الوسائل الباب "١‏ من الطواف. 
بوك اج اص الوسائل الباب 7 من الطواف. 


فقلت له:ما الهجير؟فقال :كلام من كلام العربءاى ليس له عمل). 

أقول:الهجير فى اللغه-كسجيل -:الدأب و العاده و الديدن و هو موافق لتفسيره(عليه السلام). 
و عن معاويه بن عمار فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
«الركن اليمانى باب من أبواب الجنه لم يغلقه الله (تعالى)منذ فتحها. 

وروى فى الفقيه ل"اقال: 

«و قال الصادق(عليه السلام): 

الركن اليمانى بابنا الذى ندخل منه الجنه. 

و قال(عليه السلام): 

فيه باب من أبواب الجنه لم يغلق منذ فتح). 

وعن ابى الفرج السندى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (#اقال: 

«كنت أطوف معه بالبيت.فقال:اى هذا أعظم حرمه؟فقلت: 

جعلت فداكك أنت اعلم بهذا منى.فأعاد على»فقلت له:داخل البيت. 


فقال:الركن البماتى على بات مق أبوات الجنه مفتوح لشيعه آل محمد (صلى الله عليه و آله)مسدود عن غيرهمءو ما من مؤمن 
يدعو بدعاء عنده إلا صعد دعاؤه حتى يلصق بالعرش ما بينه وبين الله( تعالى) حجاب). 


تتمه مهمه [فى صلاه الطواف] 
اشاره 


يجب ان يعلم ان من لوازم الطواف صلاه ركعتين وجوبا ان كان 


ص رسن 


)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص 504ءو الوسائل الباب 77 من الطواف. 
؟- 7) ج ”اص 178ءو الوسائل الباب 77 من الطواف. 


*- ”) الكافى ج ‏ ص 504ءو الوسائل الباب 77 من الطواف. 


واجبا و استحبابا ان كان مستحباءو هو المعروف من مذهب الأصحاب (رضوان الله عليهم). 
إلا ان الشيخ نقل فى الخلاف عن بعض أصحابنا القول باستحبابهما فى الطواف الواجب. 


5 يم عم لا ًَ ءِ 
القرآن العزيز إلا مع قيام قرينه خلافه»و انما الخلاف فى أوامر السنه. 


ولمارواه الشيخ (قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار (")قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا فرغت من طوافكك فأت مقام إبراهيم (عليه السلام)فصل ركعتين و اجعله امامكك.و اقرأ فى 
الأولى منهما سوره التوحيد:«قل هو الله أحداو فى الثانيه«قل يا ايها الكافروناثم تشهد و احمد الله(تعالى)و أثن عليه.و صل على 
النبى(صلى الله عليه و آله)و اسأله ان يتقبل منكك.و هاتان الركعتان هما الفريضه.ليس يكره لكك ان تصليهما فى أى الساعات 
شئت عند طلوع الشمس و عند غروبهاءو لا تؤخرهما ساعه تطوف و تفرغ فصلهما». 


و روى الشيخ(قدس سره)فى الموثق عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) ()فى حديث قال: 
ثم تأي مقام إبراهيم (عليه السلام)فتصلى ركعتين و اجعله اماما.و اقرأ فيهما 

١7١6: ص‎ 

.١78 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 


-١‏ 1) التهذيب ج ه ص 178١ءو‏ الوسائل الباب ١لا‏ و 7,2 من الطواف. و الشيخ يرويه عن الكلينى. 
*) التهذيب ج ه ص ٠١5‏ و 8١٠.ءو‏ الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 


بسوره التوحيد:«قل هو الله أحداو فى الركعه الثانيه«قل يا ايها الكافروناثم تشهد و احمد الله(تعالى)و أثن عليه). 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن رجل طاف طواف الفريضه و فرغ من طوافه حين غربت الشمس.قال:وجبت عليه تلكك الساعه 
الركعتان فليصلهما قبل المغرب». 


و روى فى التهذيب (7)عن منصور بن حازم عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«سألته عن ركعتى طواف الفريضه.قال:لا تؤخرهما ساعه إذا طفت فصل). 
الى غير ذلكك من الاخبار الآتيه فى المقام ان شاء الله(تعالى). 


و تنقيح الب لبحث فى هذا المقام يتوقف على بيان أمور 
الأول [موضع الإتيان بصلاه الطواف] 


بالمشهرو يتن الأصبيطات(رقيوان الله عليهم)ان محل ركعتى طواف الفريضه خلف المقام ولا يجوز فى غيره»و ركعتى طواف 
النافله حيث شاء من المسجد. 


و قال الشيخ(قدس سره)فى الخلاف:يستحب ان يصلى الركعتين خلف المقامءفان لم يفعل و فعل فى غيره أجزأه. كذا نقل عنه 
فى المختلف و نقل عنه فى المدارك.قال:و قال الشيخ(قدس سره)فى الخلاف: 


يستحب فعلهما خلف المقام فان لم يفعل و فعل فى غيره أجزأ.و هو اما نقل بالمعنى أو فى موضع آخر غير ما نقله العلامه(قدس 
سره).و نقل فى المختلف عن الشيخ على بن بابويه انه قال:لا يجوز ان تصلى ركعتى طواف الحج و العمره إلا خلف المقام حيث 
هو الساعهءو لا بأس ان 


ص :16 


)١-١‏ ج اص "”عءو الوسائل الباب 76 من الطواف. 
-١‏ ؟) ج هص ١6٠ءو‏ الوسائل الباب 76 من الطواف. 


تصلى ركعتى طواف النساء و غيره حيث شئت من المسجد الحرام.قال: 


و كذا جوزابنه فى المقنع صلاه ركعتى طواف النساء فى جميع المسجد الحرام.و نقل عن ابى الصلاح انه قال:يجب على كل 
من طاف بالبيت بعد فراغه من أسبوعه ان يصلى ركعتين عند مقام إبراهيم (عليه السلام)و يجوز تأديتهما فى غير المقام من 
المسجد الحرام. 


ويدل على المشهور صحيحه معاويه بن عمار المتقدمهءو مثلها موثقته المذكوره أيضا. 
ومارواه الشيخ(قدس سره)فى التهذيب 0')فى الصحيح عن صفوان عن من حدثه عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


١ 5‏ م اي لا 3 
«ليس لأحد ان يصلى ركعتى طواف الفريضه إلا خلف المقامءلقول الله (عز و جل) وَ انَحَدُوا مِنْ مَقام ِلَْاهِيم مُضَلمى (')فان 
صليتهما فى غيره فعليكك إعاده الصلاه). 


وعن ابى عبد الله الأبزارى (#اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه د رجل نسى فصلى ركعتى طواف الفريضه فى الحجر.قال يعيدهما خلف المقامءلا-ن 
الله(تعالى )يقول و انَخِذُوا مِنْ مَقَام إِلاهِيم مُصَلَى (6)يعنى بذلك:ركعتى طواف الفريضه). 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح عن إبراهيم بن ابى محمودءو قد تقدمت قريبا (8). 


١ ص‎ 


)١ -١‏ ج هص 1١/‏ و 188ءو الوسائل الباب 77 من الطواف. 
9- 7) سوره البقرهءالآيه .١78‏ 

*- ”) التهذيب ج ه ص 8١1ءو‏ الوسائل الباب 77 من الطواف. 
ع- ع) سوره البقرهءالآيه .١78‏ 


م ةن 115118 


و هذه الروايات داله بإطلاقها على وجوب صلاه الركعتين عند المقام فى كل طواف واجب لحج كان أو عمره أو طواف النساء. 
والظاشر إناما تقل عن الصتدوفيو (قدس سرهماامى امسناء طواك السام فميشتلةه 
كتاب الفقه الرضوى»حيث قال (عليه السلام) (1):-بعد ذكر المواضع التى يستحب الصلاه فيها و ترتيبها فى الفضل-ما صورته: 


وما قرب من البيت فهو أفضلءإلا انه لا يجوز ان تصلى ركعتى طواف الحج و العمره إلا خلف المقام حيث هو الساعه.و لا بأس 
ان تصلى ركعتى طواف النساء و غيره حيث شئت من المسجد الحرام. و حينئذ فيمكن تخصيص إطلاق تلكك الروايات بهذه 
الروايه»ءإلا ان الأحوط الوقوف على إطلاق تلكك الاخبار. 


و اما ما ذكره أبو الصلاح فلم أقف له على مستند.مع ظهور الأخبار المذكوره فى رده. 

واما ما يدل على ان صلاه طواف النافله حيث شاء من المسجد فهو 

ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى (7)عن زراره عن أحدهما(عليهما السلام)قال: 

الا ينبغى ان تصلى ركعتى طواف الفريضه إلا عند مقام إبراهيم(عليه السلام)و اما التطوع فحيث شئت من المسجدا. 
و عن إسحاق بن عمار فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) ("اقال: 


«كان ابى(عليه السلام)يقول:من طاف بهذا البيت أسبوعا و صلى ركعتين فى أى جوانب المسجد شاء كتب الله له سته آلااف 


حسنه.). 
ص 1 
0١-١‏ ص 38. 


؟- ؟) ج ع ص 78؟ءو الوسائل الباب 7 من الطواف. 
*- ”) الكافى ج 5 ص 5١١‏ و 7١8ءو‏ الوسائل الباب 5 و 7 من الطواف. 


وعن ابى بلال المكى (١)قال:‏ 

«رأيت أبا عبد الله(عليه السلام) طاف بالبيت ثم صلى ما بين الباب و الحجر الأسود ركعتينءفقلت له: 

ما رأيت أحدا منكم صلى فى هذا الموضع.فقال:هذا المكان الذى تيب على آدم فيه). 

و روى فى كتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (')قال: 

«سألته عن الرجل يطوف بعد الفجر فيصلى الركعتين خارجا من المسجد.قال:يصلى بمكه لا يخرج منهاءإلا ان ينسى فيصلى إذا 
رجع فى المسجد أى ساعه أحب ركعتى ذلكك الطواف». و رواه على بن جعفر فى كتابه مثله (*). 


الثانى [تحقيق حول إيقاع صلاه الطواف فى المقام] 


-المشهور فى كلا.م الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يصلى ركعتى الطواف الواجب فى المقامءو لو منعه زحام أو غيره صلى 
خلفه أو الى أحد جانبيه.و هذا الكلام بحسب ظاهره لا يخلو من الاشكال و لم أر من تنبه له و نبه عليه إلا شيخنا الشهيد الثانى 
فى المسالكك.حيث قال:الأصل فى المقام انه العمود من الصخر الذى كان إبراهيم (عليه السلام)يقف عليه حين بنائه البيبتءو اثر 
قدميه فيه الى الآن. (ع). 


ثم بعد ذلكك بنوا حوله بناءءو أطلقوا اسم المقام على ذلكك البناء بسبب المجاوره حتى صار إطلاقه على البناء كأنه حقيقه 
عرفيه.إذا تقرر ذلك فنقول:قد عرفت ان المقام بالمعنى الأول لا يصلح ظرفا مكانيا للصلاه على جهه الحقيقه»لعدم إمكان الصلاه 
فيه و انما تصلح خلفه أو الى أحد جانبيه.و اما المقام بالمعنى الثانى فيمكن الصلاه فيه 


١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 07 من أحكام المساجدءو الباب 7 من الطواف. 
؟- ؟) الوسائل الباب / من الطواف. 

*- ”2 الوسائل الباب 7 من الطواف. 

ع- ©) لاحظ الاستدراكات. 


و فى أحد جانبيه و خلفه»فقول المصنف:«يجب ان يصلى فى المقام»ان أراد به المعنى الأول أشكل من جهه جعله ظرفا مكانياءو 
من جهه قوله:«و لا يجوز فى غيرهافإن الصلاه خلفه أو عن أحد جانبيه جائزه بل معينه.و من جهه قوله:«فان منعه زحام صلى 
وراءه أو الى أحد جانبيه» فإن الصلاه فى هذين جائزه مع الزحام و غيره.و لو حملت الصلاه فيه على الصلاه حوله ميجا ز|اتسية لذ 
باسمه بسبب المجاوره كان المقصود بالذات من الكلام الصلاه خلفه أو الى أحد الجانبين مع الاختيارءفيشكل شرطه بعد ذلكك 
جواز الصلاه فيهما بالاضطرار.اللهم إلاان يتكلف لقوله: 


«خلفه أو الى أحد جانبيه؛بما زاد عن ما حوله من ما يقاربه عرفاء و تصح الصلاه إليه اختياراءبان يجعل ذلكك كله عباره عن 
المقام مجازاء و ما خرج عن ذلكك من المسجد الذى يناسب الخلف أو أحد الجانبين يكون محلا للصلاه مع الاضطرار و 


الزحام.إلا ان هذا معنى بعيد و تكلف زائد. 


وان أراد المقام بالمعنى الثانى و هو البناء المحيط بالصخره المخصوصه صح قوله:«ان يصلى فى المقام»و لكن يشكل بالأمرين 
الآخرين» فإن الصلاه فى غيره أيضا جائزه اختياراءو هو ما جاوره من أحد جانبيه و خلفه من ما لا يخرج عن قرب الصخره عرفا»و 
لا يشترط فيه الزحام بل هو الواقع لجميع الناس فى أكثر الاعصر.و فى إراده البناء فساد آخرءو هو ان المقام كيف أطلق يجب 
كون الصلاه خلفه أو عن أحد جانبيه»و متى أطلق على البناء و فرضت الصلاه الى أحد جانبيه صح من غير اعتبار ان يكون عن 
جانب الصخره.و هذا لا يصح. لا-ن المعتبر فى ذلك انما هو بالصخره لا بالبناء»فإنه هو مقام إبراهيم (عليه السلام)و موضع 
الشرف و موضع إطلاق الشارع.و ايضا قوله 


١: ص‎ 


«حيث هو الآن»احتراز عن محله قديما كما تقدمءو المقام المنقول هو الصخره لا البناء كما لا يخفى.و هذا الإجمال أو القصور 
فى المعنى مشتركك بين أكثر عبارات الأصحاب(رضوان الله عليهم)و ان تفاوتت فى ذلك.و لقد كان الاولى ان يقول:يجب ان 
يصلى خلف المقام أو الى أحد جانبيه»فان منعه زحام جاز التباعد عنه مع مراعاه الجانبين و الوراء.انتهى كلامه(زيد مقامه).و هو 
جيد.و انما نقلناه بطوله لحسنه و جوده محصوله. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان المستفاد من كلا-م الأصحاب(رضوان الله عليهم)هو تخصيص الصلاه الى أحد الجانبين بالزحام»و 
خيروا بينه و بين الخلف كما تقدم نقله عنهم.و ظاهر كلام الشيخ(قدس سره)-على ما نقله فى المنتهى-ترتب الصلاه فى أحد 
الجانبين على عدم الإمكان خلفه.و المروى فى الاخبار الكثيره-كما تقدم شطر منها- هو الصلاه خلفه»سيما مرسله 


صفوان المتقدمه (١)و‏ قوله(عليه السلام) فيها: 
«ليس لأحد ان يصلى ركعتى طواف الفريضه إلا خلف المقام). 


و فى جمله من الاخبار الصلاه عند المقامءو الظاهر حمل إطلاقها على ما ذكر فى غيرها من الخلف.و فيها إشاره إلى القرب و 
عدم التباعد بحيث تصدق العنديه بذلك. 


ولم أقف على روايه تدل على أحد الجانبين إلا 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحسين بن عثمان ('اقال: 

«رأيت أبا الحسن موسى (عليه السلام) يصلى ركعتى طواف الفريضه بحيال المقام قريبا 
ص ١١:‏ 


باهي ا 


8-9) الوسائل الات لاهن الطواق: 


من ظلال المسجد). و رواه الشيخ(قدس سره)فى التهذيب (١1)ستك‏ فيه احمد بن هلال المذموم.و زاد فى آخر الخبر:«لكثره 
الناس). 


وهو على روايه الشيخ(قدس سره)ظاهر الدلاله على ما هو المذكور فى كلا.م الأصحاب(رضوان الله عليهم)من التخصيص 
بالضروره. و على تقدير روايه الكافى ينبغى تقبيده بذلكك أيضا للأخبار الكثيره الداله على التخصيص بخلف المقامءو لا سيما 


مرسله صفوان المذكوره. 
الثالث [حكم من نسى صلاه الطواف أو تركها جهلا] 


-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله-تعالى- عليهم)بأنه لو نسى ركعتى الطواف وجب عليه الرجوعءإلا-ان يشق عليه 
فيقضيهما حيث ذكر.و فى الدروس بعد تعذر الرجوع الى المقام فحيث شاء من الحرمءفان تعذر فحيث أمكن من البقاع.و نقل 
عن المسوط وجوب الاستنابه»قال:و تبعه الفاضل. 


والذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسأله 
ما رواه فى الكافى عن ابى الصباح الكنانى (7)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل نسى ان يصلى الركعتين عند مقام إبراهيم(عليه السلام)فى طواف الحج و 
العمره.فقال:ان كان بالبلد صلى ركعتين عند مقام إبراهيم(عليه السلام)»فان الله(عز و جل)يقول وَ انّخِذُوا مِنْ مَقَام إلاهِيع مُصَلَى 
“او ان كان قد ارتحل فلا آمره ان ترجع ا 


وما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن على بن رئاب عن ابى بصير (5)قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل نسى ان يصلى 


ص 168 


)١ -١‏ ج اص ١15ءو‏ الوسائل الباب 0 من الطواف. 
؟- ؟) الوسائل الباب 5/ من الطواف. 

«- ”*) سوره البقرهءالآيه .١78‏ 

ع- ع) الوسائل الباب 7/8 من الطواف. 


ركعتى طواف الفريضه خلف المقام-و قد قال الله(تعالى) وَ انّحَدُوا مِنْ مهام إلماهِيع مُضَلَّى (١)-حتى‏ ارتحل.فقال:ان كان 
ارتحل فانى لا أشق عليه و لا آمره ان يرجع و لكن يصلى حيث يذكرا. 


و ما رواه المشايخ الثلاثه فى الصحيح عن معاويه بن عمار (")قال: 


مكه.قال:فليصلهما حيث ذكرءو ان ذكرهما و هو بالبلد فلا يبرح حتى يقضيهما). 


قال فى الفقيه (17):و فى روايه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام): 
«ان كان قد مضى قليلا فليرجع فليصلهما أو يأمر بعض الناس فليصلهما عنه). و طريقه الى عمر المذكور صحيح (6). 
و ما رواه فى الكافى و التهذيب عن عبيد بن زراره فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (8) 


«فى رجل طاف طواف الفريضه و لم يصل الركعتين حتى طاف بين الصفا و المروه.ثم طاف طواف النساء و لم يصل 
الركعتين»حتى ذكر بالأبطح.فصلى اربع ركعات؟قال:يرجع فيصلى عند المقام أربعا. 


١17: ص‎ 


.١؟8 سوره البقرهءالآيه‎ )١ -١ 

؟- 3) الوسائل الباب 6 من الطواف. 

“- ”) ج ”اص 88 1ءو الوسائل الباب 7 من الطواف. 

- *) جامع الرواه ج ١‏ ص 8"ه.و شرح مشيخه الفقيه ص ١‏ 


م ©) الكافى ج ص 750؟ءو التهذيب ج ه ص 178ءو الوسائل الباب 76 من الطواف الرقم 8 و 7. 


و ما رواه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (١)قال:‏ 


«سثئل عن رجل طاف طواف الفريضه و لم يصل الركعتين حتى طاف بين الصفا و المروه»و طاف بعد ذلكك طواف النساء و لم 
يصل ايضا لذلك الطوافءحتى ذكر و هو بالأبطح.قال:يرجع الى مقام إبراهيم(عليه السلام)فيصلى). 


وما رواه فى التهذيب (')عن احمد بن عمر الحلال فى الصحيح قال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام)عن رجل نسى ان يصلى ركعتى طواف الفريضه فلم يذكر حتى اتى منى.قال:يرجع الى مقام 
إبراهيم (عليه السلام)فيصليهما'. 


و رواه فى الفقيه ('بسنده عن احمد بن عمر مثله»ثم قال: 

وقد رويت 

رخصه فى ان يصليهما بمنى» رواها ابن مسكان عن عمر بن البراءه عن ابى عبد الله(عليه السلام). . 
و ما رواه فى الكافى (5)عن هشام بن المثنى و حنان قالا: 

«طفنا بالبيت طواف النساء و نسينا الركعتينءفلما صرنا بمنى ذكرناهماء فأتينا أبا عبد الله(عليه السلام)فسأًلناه»فقال:صلياهما بمنى). 
و عن هشام بن المثنى (شاقال: 

«نسيت ركعتى الطواف خلف مقام 

١7: ص‎ 

)١-١‏ الكافى ج * ص 8558ءو التهذيب ج ه ص 1758١و‏ الوسائل الباب 75 من الطواف. 

-١‏ ؟) ج اص ١15ءو‏ الوسائل الباب 75 من الطواف. 

“- ”) ج ”اص 88 1ءو الوسائل الباب 7 من الطواف. 


ع- ©) ج ع ص 878ءو الوسائل الباب 5 من الطواف. 
ه- ه) الكافى ج ‏ ص *55ءو الوسائل الباب 5 من الطواف. 


إبراهيم (عليه السلام)حتى انتهيت إلى منى»فرجعت الى مكه فصليتهماء فذكرنا ذلك لأبى عبد الله(عليه السلام)فقال :ألا صلاهما 
حيث ذكر). أقول:الظاهر ان قوله:«فذكرنا ذلكك.)من كلام ابن ابى عميرءو هو الراوى عن هشام المذكور.و رواه فى التهذيب 
(1١)ايضا‏ عن هشام بن المثنى مثله. 


وروى فى التهذيب (5)فى الموثق عن حنان بن سدير قال: 


«زرت فنسيت ركعتى الطوافءفأتيت أبا عبد الله(عليه السلام)-و هو بقرن الثعالب-فسألته»فقال:صل فى مكانكك». أقول:قرن 
الثعالب هو قرن المنازل الذى هو ميقات أهل الطائف. 


وعن عمر بن يزيد فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) 200 

«انه سأله عن رجل نسى ان يصلى الركعتين ركعتى الفريضه عند مقام إبراهيم(عليه السلام)حتى اتى منى.قال:يصليهما بمنى). 
وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما!عليهما السلام) (عاقال: 

«سألته عن رجل نسى ان يصلى الركعتين.قال:يصلى عنه). 

وعن ابن مسكان (2) 

عن من سأله عن رجل نسى ركعتى طواف الفريضه حتى يخرج.قال:يوكل. 

قال ابن مسكان:و فى حديث آخر: 

ان كان جاوز ميقات أهل أرضه فليرجع و ليصلهماءفان الله(عز و جل) يقول و انَخِذُوا بن مَقام إِلَاهِيم مُصَلَّى (ع). 

١8: ص‎ 


.189. ج لاض‎ )١-١ 

؟-؟) الوسائل الباب 6 من الطواف. 

*- ”2 الوسائل الباب 78 من الطواف. 

ع- ع) الوسائل الباب 78 من الطواف. 

ه- ه) التهذيب ج ه ص ١15ءو‏ الوسائل الباب 76 من الطواف. 
قد 6) سؤره البقرةالآية ١8‏ 


قال فى الوافى بعد نقل هذا الخبر:هكذا فى النسخ التى رأيناهاء و لعله سقط من الكلام شىء بأن يكون«ان كان جاوز/متعلقا 
ب«يوكل»و الساقط«و ان لم يجاوز ميقات أهل أرضه) أو«و إلا). 


انتهى.و هو جيد. 


أقول:و المستفاد من أكثر هذه الاخبار هو جواز الصلاه حيث ذكر متى شق عليه الرجوع.كما فى المشووانة الأصحات [راضوان 
الله -تعالى-عليهم).و المستفاد-من صحيحه عمر بن يزيد المتقدم نقلها عن كتاب من لا يحضره الفقيهء.و صحيحه محمد بن 
مسلمءو روايه ابن مسكان-انه يوكل من يصلى عنه.و الظاهر انها المستند لمن قال بوجوب الاستنابه.إلا ان المنقول عن الشيخ هو 
موضع يمكن فيه الرجوع.و هى لا تنطبق على مذهبه.و الروايتان الأخيرتان مطلقتان لا تصريح فيهما بالاستنابه مع تعذر 
الرجوعءفلعل إطلاقهما محمول على صحيحه عمر ابن يزيد المذكوره.و بذلك يعظم الإشكال فى المسأله بناء على كلاسم 
الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم).و ربما يؤيد التخبير فى مقام إمكان الرجوع روايات منى»حيث ان بعضها تضمن الرجوع 
الى المقام و بعضها الصلاه فى منىءفيجمع بينهما بالتخبير بين الأمرين»و يكون ذلك مؤيدا لما دلت عليه صحيحه عمر بن يزيد 
لمك زوه 


و بالجمله فإن الوجه الذى تجتمع عليه هذه الروايات هو ان من لم يمكنه الرجوع فإنه يصلى حيث ذكرءو من امكنه تخير بين 
الرجوع و الاستنابه.و الحكم الأول لا اشكال فيه بالنسبه الى الاخبارءو اما 


١: ص‎ 


الثانى فالتقريب فيه حمل إطلاق روايتى محمد بن مسلم وابن مسكان على صحيحه عمر بن يزيد»و حمل روايات منى على 
التخيير.و به يزول الإشكال فى هذا المجال و ان لم يقل به أحد من علمائنا الأبدال. 


والشيخ(قدس سره)قد جمع فى التهذيب (1)بين روايات منى بحمل الصلاه فى منى على ما إذا شق عليه العود.و فيه ان روابه 
هشام ابن المثنى الثانيه صريحه فى انه عاد إلى مكه و صلاهما فى المقام»و مع ذلكك لما أخبر الإمام(عليه السلام)قال:«ألا 
صلاهما حيث ذكرا فكيف يتم ما ذكره؟. 


و صاحب الفقيه (؟") حمل روايات عدم الرجوع على الرخصهءو فى الاستبصار (*)نحو ذلكك. 


واما روايه ابن مسكان و صحيحه محمد بن مسلم و صحيحه ابن يزيد فلم أقف لهم على الجواب عنها إلا ما ذكره فى المداركك 
من الطعن فى روايه ابن مسكان و اطراح صحيحه عمر بن يزيدءو لم يتعرض لصحيحه محمد بن مسلم و لم ينقلها فى المقام.و 


و بالجمله فإنى لا اعرف وجها تجتمع عليه هذه الآأخبار سوى ما ذكرت. 

و اما ما ذكره فى الدروس-من إيجاب العود الى الحرم عند تعذر العود الى المقام-فلم نقف له على دليل فى الاخبار. 
و الظاهر إلحاق حكم الجاهل بالناسى؛ 

لناوواه افد رق اقلامى 


١2: ص‎ 


.15٠ ج هص 150 الى‎ )١-١ 
.1018 اج لاص 107 و‎ 01-7 


اداح امن الا عا 


سره)فى الصحيح عن جميل بن دراج عن أحدهما(عليهما السلام) (١)قال:‏ «ان الجاهل فى ترك الركعتين عند مقام إبراهيم(عليه 


ولا يخفى ان ما نقلناه من الاخبار انما يتعلق بحكم الناسى و الجاهلءو اما التارك لهما عمدا فلم أقف على خبر يتضمن الحكم 
فيه و كذا الأصحاب(رضوان الله عليهم)لم يتعرضوا لذكره إلا ما صرح به فى المسالكك.حيث قال بعد ذكر ذلكك:و الذى يقتضيه 
الأصل انه يجب عليه العود مع الإمكان.و مع التعذر يصليهما حيث أمكن. 


وقال سبطه فى المدارك بعد ان نقل عنه ذلكك:و لا ريب ان مقتضى الأصل وجوب العود مع الإأمكانءو انما الكلام فى الاكتفاء 
بصلاتهما حيث أمكن مع التعذر أو بقائهما فى الذمه الى ان يحصل التمكن من الإتيان بهما فى محلهما.و كذا الإشكال فى 
صحه الأفعال المتأخره عنهماءمن صدق الإتيان بهاءو من عدم وقوعها على الوجه المأمور به.انتهى.و هو جيد. 


الرابع [حكم من مات و لم يأت بصلاه الطواف] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان اله عليهم)بأنه لو مات و لم يأت بهما وجب قضاؤهما على وليه. 
والذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسأله 

صحيحه عمر بن يزيد عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«من نسى ان يصلى ركعتى طواف الفريضه حتى خرج من مكه فعليه ان يقضىءأو يقضى عنه وليه أو رجل من المسلمين». و لم 
أقى على سواها. 


و هى مع عدم التصريح فيها بالموت كما هو موضع المسأله قد دلت 


ص شن 


)١-١‏ الوسائل الباب *لا هن الطواف. 
؟- 7) الوسائل الباب 6 هن الطواف. 


على التخيير بين الولى و غيره من المسلمين.و الذى يظهر من الروايه هو كونها من عداد صحيحه محمد بن مسلم و روايه ابن 
مسكان المتقدمين فى الدلاله على ان من نسى ركعتى الطواف فإنه يصلى عنهءغايه الأمر ان هذه تضمنت قضاء الولى مخيرا بينه 
و بين غيره.و ذكر الولى فيها لا يستازم الموت كما هو ظاهر ما فهموه من الخبرءبل ربما كان فى التخيير بين قضائه و قضاء 
الأجنبى إشاره إلى الحياه كما لا يخفى.و بالجمله فإن الروايه قاصره عن إفاده المدعى. 


و قال فى المسالكك بعد قول المصنف:«و لو مات قضاهما الولى» هذا ان تركهما الميت خاصه.و لو ترك معهما الطواف ففى 
وجوبهما حينئذ عليه و يستنيب فى الطواف أم يستنيب عليهما معا من ماله وجهانء و لعل وجوبهما عليه مطلقا أقوى»لعموم قضاء 
ما فاته من الصلوات الواجبه (١).اما‏ الطواف فلا يجب عليه قضاؤه عنه قطعا و ان كان بحكم الصلاه. 


و اعترضه سبطه فى المدارك بان ما ذهب اليه من وجوب قضاء الركعتين مطلقا متجهءاما قطعه بعدم وجوب قضاء الطواف 
فمنظور فيه 


لما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (5)قال: 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):رجل نسى طواف النساء حتى دخل اهله؟فقال: 


لا تحل له النساء حتى يزور البيت.و قال:يأمر من يقضى عنه ان لم يحج فإن توفى قبل ان يطاف عنه فليقض عنه وليه أو غيره). و 


هذه الروايه 


١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ و # من قضاء الصلوات. 
)١ -"‏ التهذيب ج ه ص 78١ءو‏ الوسائل الباب 88 من الطواف.و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


وان كانت مخصوصه بطواف النساء لكن متى وجب قضاؤه وجب قضاء طواف العمره و الحج بطريق اولى.انتهى. 


أقول:يمكن ان يقال:ان صلاه الطواف الواجب و ان كانت واجبه لكن الظاهر ان وجوبها للطواق.بمعنى أنها تابعه له.فان اتى 
بالطواف الواجب اتى بهاءو ان أخل به على وجه لا يمكن تداركه فلا تصح الصلاه وحدها بدونه بل يكون مؤاخذا بكل من 
الأمرين»فإن ثبت قضاء الطواف وجب قضاء الصلاه أيضاءو إلا فلا بل كان مؤاخذا بالأمرين.و اما انه يجب قضاء الصلاه خاصه 
كما ذكره فلا اعرف له وجها وجيها.و الروايات المتقدمه-فى ترك الصلاه نسيانا أو جهلاءو الأمر بقضائها أو النيابه فيها-قد 
تضمنت الاتيان بالطواف.و هو من ما لا اشكال فيه.و اما الاستناد الى عموم قضاء ما فاته من الصلوات الواجبه (١)فيمكن‏ حملها 
على ما فاته من الصلوات الواجبه باستقلالها لا ما كان وجوبه مرتبا على غيره مع عدم الإتيان بذلك الغير.و لا يتوهم من هذا 
الكلام انا نمنع الوجوب بل انما نمنع الإتيان بالفعل و الحكم بصحته مع عدم لإتيان بالطوافء و نقول انه متى تركك الطواف فلا 
تصح منه الصلاه وحدها بل يجب عليه الطواف أولا ثم الصلاه.فتدبر.و الله العالم. 


الخامس [صلاه الطواف فى الأوقات التى لا تبتدأ فيها النوافل] 


-المفهوم من الاخبار و كلام الأصحاب ان وقت صلاه الطواف الفراغ من الطوافءفلا تكره لو اتفقت فى الأوقات التى يكره فيها 
ابتداء النوافل بل تصلى فى كل وقت. 


و من الاخبار فى ذلكك 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن 
ص ١69:‏ 


ات ١‏ الرسائل البانه نوع من افقاء الفلوات: 


وجبت عليه تلكك الساعه الركعتان فليصلهما قبل المغرب). 
وفى الصحيح أو الحسن عن رفاعه (7)قال: 


«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل يطوف الطواف الواجب بعد العصرءأ يصلى الركعتين حين يفرغ من طوافه؟فقال:نعمءاما 
بلغكك قول رسول الله (صلى الله عليه و آله):يا بنى عبد المطلب لا تمنعوا الناس من الصلاه بعد العصر فتمنعوهم من الطواف'. 


وفى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار ()قال: 


«قال أبو عبد الله (عليه السلام):إذا فرغت من طوافكك فات مقام إبراهيم(عليه السلام)فصل ركعتين.الى ان قال:و هاتان الركعتان 
هما الفريضه؛ ليس يكره لكك ان تصليهما فى أى الساعات شئت عند طلوع الشمس و عند غروبهاءو لا تؤخرهما ساعه تطوف و 
تفرغ فصلهما». 


وفى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى الحسن (عليه السلام) (6اقال: 

«ما رأيت الناس أخذوا عن الحسن و الحسين (عليهما السلام) إلا الصلاه بعد العصر و بعد الغداه فى طواف الفريضه). 
و ما رواه الشيخ(رحمه الله)عن منصور بن حازم عن ابى عبد الله (عليه السلام) (ه)قال: 

«سألته عن ركعتى طواف الفريضه.قال: 

لا تؤخرهما ساعه إذا طفت فصل»). 

واما 

ما رواه عن محمد بن مسلم فى الصحيح (2)-قال: 

«سألت أبا جعفر 


1١6١: ص‎ 


)١ -‏ الوسائل الباب #/ من الطواف. 
+- ) الوسائل الباتف علامن الطواف. 
عت ©) الوسائل البانت علا من الطواف: 
ع ع) الوسائل الباف #لامن الطواف. 


ه- ه) الوسائل الباب 72 من الطواف. 


#- ©) التهذيب ج ه ص ١15ءو‏ الوسائل الباب 7 من الطواف. 


(عليه السلام)عن ركعتى طواف الفريضه.فقال:وقتهما إذا فرغت من طوافككءو أكرهه عند اصفرار الشمس و عند طلوعها/. 
و فى الصحيح عن محمد بن مسلم ايضا (١اقال:‏ 

«سئل أحدهما (عليهما السلام)عن الرجل يدخل مكه بعد الغداه أو بعد العصر. 

قال:يطوف و يصلى الركعتين ما لم يكن عند طلوع الشمس أو عند احمرارها. 

فحمله الشيخ (قدس سره)على التقيهءقال:لانه موافق للعامه (5). 


وأنت خبير بان ظاهر موثقه إسحاق بن عمار ان العامه لا يمنعون ذلكك و انهم لم يأخذوا عن الحسن و الحسين (عليهما 
السلام)إلا جواز الصلاه فى هذين الوقتين.و يمكن الجمع بحمل الناس فى الموثقه للذكوره على بعض العامه و ان كان الأكثر 
على المنع 0). 

و:ظاهر الأصتحات (رضوان الله عليهم)ان هذا الحكم مخصوص بصلاه طواف الفريضهءو اما صلاه طواف النافله فإنها تكون 
مكروهه فئ هذه الأوقات.نص على ذلك الشيخ (قدس سره)و غيره. 

و استدل عليه فى الاستبصار (25 

بما رواه فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: 


«سألت الرضا(عليه السلام)عن صلاه طواف التطوع بعد العصر.فقال:لا.فذكرت له قول بعض آبائه(عليهم السلام):ان الناس لم 
يأخذوا عن الحسن و الحسين (عليهما السلام) إلا الصلاه بعد العصر بمكهءفقال:نعم و لكن إذا رأيت الناس 


١0١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١15ءو‏ الوسائل الباب 76 من الطواف. 

-١‏ 1) ارجع الى المغنى ج ؟ ص 4١‏ طبع مطبعه نشر الثقافه الإسلاميه. 
*- ") ارجع الى المغنى ج ١‏ ص 4١‏ طبع مطبعه نشر الثقافه الإسلاميه. 
ع ع) ج ”اص /ااءو الوسائل الباب 78 من الطواف. 


يقبلون على شىء فاجتنبه.فقلت:ان هؤلاء يفعلون.فقال: 

لستم مثلهم). 

أقول:الذى يظهر من هذا الخبر ان نهيه(عليه السلام)انما كان استصلاحا و تقيه على السائل و نحوه.و حاصل الخبر-و الله سبحانه 
و قائله اعلم-انه لما نهاه عن الصلاه فى هذا الوقت احتج عليه بالحديث المذكور الدال على انهم يجوزون ذلككءفقال له:نعم 
الأمر كما ذكرت و لكن عملهم بذلك لا يدفع الضرر عنكمءلأنهم يعلمون ان هذا الحكم-و هو جواز الصلاه فى هذه الأوقات 
المكروهه عندهم-من خصائص مذهبكمءو هم إنما أخذوا عن الحسن و الحسين(عليهما السلام)الجواز فى صلاه الطواف 
خاصهءفهم يؤاخذونكم لأجل ذلك بما لا يؤاخذون به بعضهم بعضا.و هذا معنى قوله(عليه السلام):«لستم مثلهم» و اما قوله:و 
لكن إذا رأيت الناس.افالظاهر ان المراد منه ان اجتماعهم على ميحج الألمون يش اند يكون سببا فى بعدكم عنه و تنحيكم 
له.فإنهم ليسوا من الحنيفيه على شىءء كما استفااضت به الاخبار 02)و هو إعطاء القاعده كليه له لخصوص هذا الموضع.و بالجمله 


فالظاهر ان النهى انما خرج مخرج التقيه (5). 

ثم ان الشيخ(قدس سره)بعد ان أورد هذا الخبر فى الاستبصار (“اقال:فاما 

ما رواه احمد بن محمد بن عيسى عن الحسن بن على بن يقطين عن أخيه الحسين عن على بن يقطين-قال: 
امال أبا الحسن (عليه 


١67: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4و غيره من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 
1- 31) ارجع الى المغنى ج 7 ص 9١‏ طبع مطبعه نشر الثقافه الإسلاميه. 
*- *) ج 7ص /الااءو الوسائل الباب 7# من الطواف. 


السلام)عن الذى يطوف بعد الغداه أو بعد العصر و هو فى وقت الصلاه أ يصلى ركعات الطواف نافله كانت أو فريضه؟قال:لا»-. 


فالوجه فى هذا الخبر ما تضمنه من انه كان وقت صلاه فريضه فلم يجز له ان يصلى ركعتى الطواف إلا بعد ان يفرغ من الفريضه 


الحاضره.انتهى. 
أقول:و الأظهر فى معنى هذا الخبر ما ذكره فى الوافى (١)قال:‏ 
والاولى ان يحمل وفت الصلاه فيه على وفت صلاه الطواف. يعنى: 


له وقت يمكنه ان يصلى فيه صلاه الطواف قبل الطلوع أو الغروب و انما نهاه(عليه السلام)لمكان التقيه (5). 


السادس [تحقيق حول ظاهر حديث يحيى الأزرق] 


روى الشيخان ثقه الإسلام و الصدوق(رحمهما الله ) عن يحيى الأزرق عن ابى الحسن (عليه السلام) (*اقال: 
«قلت له: 
انى طفت أربعه أسابيع فأعييتءأ فأصلى ركعاتها و انا جالس ؟قال: 


لا.قلت:فكيف يصلى الرجل إذا اعتل و وجد فتره صلاه الليل جالسا و هذا لا يصلى#قال:فقال:يستقيم ان تطوف و أنت جالس؟ 
قلت:لا.قال:فصل و أنت قائم». 


أحدهما-عدم جواز صلاه ركعتى الطواف جالسا وان كان فى طواف النافله كما هو مورد الخبر.و الظاهر حمله على التمكن من 
الصلاه قائما وان كان فيه نوع مشقه.و يصير الفرق بينه و بين صلاه النافله 


0000 


)١-١‏ با ب(ركعتى الطواق). 
7- 1) ارجع الى المغنى ج ؟ ص 4١‏ طبع مطبعه نشر الثقافه الإسلاميه. 
*- ”) الكافى ج 5 ص 575ءو الفقيه ج ؟ ص 88" و 188ءو الوسائل الباب 4 من الطواف. 


فى غير الطواف انه يجوز صلاه النافله جالسا من غير عذر وان كان القيام أفضلءو اما صلاه الطواف وان كان نافله فلا يجوز 
صلاتها جالسا بل يجب القيام فيها وان اشتمل على نوع مشقهءاما لو تعذر القيام أو اشتمل على مشقه لا تتحمل عاده فالظاهر 
القول بجواز صلاتها جالسا.و ربما يشير اليه 


ما ورد فى روايه إسحاق بن عمار ل١)‏ 


«فى من اعتل عن إتمام طوافه:انه يطاف عنه و يصلى هو)». فان الظاهر ان الصلاه هنا من حيث المرض المانع فخ إتمام الطواف 
انما هى من جلوس.و بالجمله فإن الأمر دائر بين ان يصلى هو من جلوس أو يصلى عنهءو الأوفق بالقواعد الشرعيه هو الأول»فإن 
النيابه انما تصح مع تعذر الإتيان بالفعل مطلقا. 


و ثانيهما-عدم جواز الطواف جالساءو هو أعم من ان يزحف على مقعدته زحفا على الأرض أو يمشى على قدميه و هو 
جالس كالممنوع من الانتصاب و القيام لتشنج أعضائه.و يعضده ان الاخبار قد دلت بالنسبه إلى المرض المانع من الطواف قائما 
ماشيا الشامل لهاتين الصورتين على الطواف به.بان يحمل ان أمكن.و إلا فإنه يطاف عنه (1)و لم يتعرض فى شىء منها لاستثناء 
شىء من هاتين الصورتين و لا غيرهما.و الاخبار بإطلاقها شامله لهما.و الله العالم. 


السابع [ما يقرأ من السور فى صلاه الطواف] 


-من المستحب فى هاتين الركعتين ان يقرأ فيهما بالتوحيد و الجحد. 
وقد تكاثرت بذلكك الاخبار»و منها:ما تقدم فى صدر البحث فى 


١58: ص‎ 


)١-1‏ الوسائل الباب 58 مخ الطواف. 
؟- 7) و الوسائل الباب /ا5 و 54 من الطواف. 


صحيحه معاويه بن عمارءو موثقته المذكوره أيضا. 

و منها: 

صحيحه جميل بن دراج عن بعض أصحابه (١)قال:‏ 

«قال أحدهما(عليهما السلام):يصلى الرجل ركعتى الطواف طواف الفريضه و النافله ب قل هو الله أحد و قل يا ايها الكافرون)». و 
وقد تضمنت صحيحه معاويه بن عمار ان التوحيد فى الركعه الأول و الجحد قن الثائيةوو .هو المشتهوز بين الأصحا ن(رضواك 
الله-تعالى- عليهم):و قال الشيخ(رحمه الله)فى النهايه:انه يقرأ الجحد فى الركعه الا-ولى و التوحيد فى الثانيه.و لم نقف على 
مستنده.بل قد روى هو (قدس سره)-زياده على صحيحه معاويه المذكوره هنا-فى كتاب الصلاه من التهذيب ()مرسلا بعد ان 


نقل روايه معاذ بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام)الداله على استحباب قراءه التوحيد و الجحد فى سبعه مواضعءو عد منها 
ركعتى الفجر و ركعتى الطوافءقال: 


وفى روايه أخرى: 


«يقرأ فى هذا كله ب قل هو الله أحد و فى الركعه الثانيه ب قل يا ايها الكافرون إلا فى الركعتين قبل الفجرءفإنه يبدأ ب قل يا ايها 
الكافرون ثم يقرأ فى الركعه الثانيه قل هو الله أحد/. إلا ان شيخنا الشهيد(قدس سره)فى الدروس -بعد ان ذكر قراءه التوحيد فى 
الاولى و الجحد فى الثانيه-قال:و روى العكس.و هذه الروايه لم تصل إلينا. 


1١606: ص‎ 


)١ -1‏ الوسائل الباب /١‏ من الطواف. 
؟- ؟) الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 
”) ج 7اص علاءو الوسائل الباب ١8‏ من القراءه فى الصلاه. 


و يستحب ان يدعو بعدهما 
بم رواه معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١0كقال:‏ 


«تدعو بهذا الدعاء فى دبر ركعتى طواف الفريضه»تقول بعد التشهد:اللهم ارحمنى بطواعيتى إياكك و طواعيتى رسولكك(صلى الله 
عليه و آله)اللهم جنبنى أن أتعدى حدودكءو اجعلنى ممن يحبكك و يحب رسولكك(صلى الله عليه و آله) و ملائكتكك و 
عبادكك الصالحين). 


وروى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن احمد بن إسحاق عن بكر بن محمد (75)قال: 


وجهى لكك تعبدا و رقاءلا إله إلا أنت حقا حقا الأول قبل كل شىء و الآخر بعد كل شىءءو ها انا ذا بين يديكك ناصيتى 
بيدك.فاغفر لى انه لا يغفر الذنب العظيم غيرك.فاغفر لى فإنى مقر بذنوبى على نفسىءو لا يدفع الذنب العظيم غيركك.ثم رفع 


راسة و وعدية امن البكاء كاتما عدون فى العامة 
المقام الثالث-فى الأحكام 
اشاره 


وفيه مسائل 


[المسأله] الأولى [طواف الحج ركن] 
اشاره 


قل صرح الأصيحا ن(رضوان اللّه عليهم)بان الطواف ركنءمن تركه عامدا بطل حجهءو من تركه ناسيا قضاه و لو بعل المناسككيو 
ان تعذر العود استناب. 


و مرادهم بالركن ما يبطل الحج بتركه عمدا لا سهوا. 


والأركاة فى الحج عندهمءالنيهءو الإحرامءو الوقوف بعرفه.و الوقوف بالمشعرءو طواف الزياره»و السعى بين الصفا و المروه.و اما 
الفرائض التى ليست بأركانءفالتلبيه»و ركعتا الطواف.و طواف النساءء 


ص 10 


)١ -١‏ الوسائل الباب 18 من الطواف. 
؟- 7) الوسائل الباب 18 من الطواف. 


و ركعتاه.و باقى أفعال الحج مق المستوثات:و أركان فرائضن العمره: 


النيهءو الإحرام؛و طواف الزياره»و السعى.و اما ما ليس بركن من فرائضهاءفالتلبيه»و ركعتا الطواف.و طواف النساءءو ركعتاه.كذا 
ذكره أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان.و ظاهره ان ما عدا هذه المذكورات التى هى الأركان و الفرائض من 
المستوثات و المستحات وهو خلاف ماعلية ظاهر أكثر الأصحاب. 


و ظاهرهم الاتفاق على ان طواف النساء ليس بركن بل من الفروض قال فى الدروس:كل طواف واجب ركن إلا طواف النساء.و 
قال فى المسالكك انه ليس يركن إجماعا. 


و قال فى المدارك-بعد ان ذكر ان المراد بالركن هنا ما يبطل الحج بتركه عمدا خاصه-ما صورته:و لا ريب فى ركنيه طواف 
الحج و العمره بهذا المعنى»فإن الإخلالل بهما أو بأحدهما يقتضى عدم الإتيان بالمأمور به على وجهه فيبقى المكلف تحت 
العهده.إلا ان يقوم على الصحه دليل من خارجءو هو منتف هنا.إلا ان ذلك بعينه آت فى طواف النساء فان الحكم بصحه الحج 
مع تعمد الإخلال به يتوقف على الدليل. 


ؤرما أمكن الابعدلال علية 
بما رواه الشيخ (قدس سره)فى الصحيح كن الحلبى عن ان عبد الله (عليه السلام) )انه قال: 


«و عليه.يعنى المفرد-طواف بالبيت بعد الحج). فان المراد بهذا الطواف طواف النساء.و كونه بعد الحج يقتضى خروجه عن 
حقيقته فلا يكون فواته مؤثرا فى بطلانه. 


أقول.و مثل هذه الروايه بل أصرح منها 
ما رواه الشيخ(قدس 


ص :اث 1١‏ 


.* التهذيب ج ه ص "5ءو الوسائل الباب ” من أقسام الحج الرقم‎ )١ -١ 


سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ القارن: «لا يكون قران إلا بسياق الهدىءو عليه طواف 
بالبيت» و ركعتان عند مقام إبراهيم(عليه السلام)و سعى بين الصفا و المروه» و طواف بعد الحج و هو طواف النساء»). و نحوه 


ثم استدل على ذلك 
بما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن أبى أيوب الخزاز (“)قال: 


«كنت عند ابى عبد الله(عليه السلام)بمكه فدخل عليه رجلءفقال:أصلحك الله ان معنا امرأه حائضاءو لم تطف طواف النساءءو 
يأبى الجمال ان يقيم عليها.قال:فأطرق ساعه و هو يقول: 


لا تستطيع ان تتخلف عن أصحابها و لا يقيم عليها جمالها.ثم رفع رأسه إليه فقال:تمضى فقد تم حجهاء. 
أقول:و يمكن تطرق المناقشه فى هذه الروايه بدعوى اختصاصها بحال الضرورهءو المدعى أعم من ذلكك. 
و استدل بعضهم على ركنيه طواف الحج 

بما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن على بن يقطين (7)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن رجل جهل ان يطوف بالبيت طواف الفريضه.فقال: 

ان كان على وجه الجهاله فى الحج أعاد و عليه بدنه). 

و عن حماد بن عيسى فى الصحيح عن على بن أبى حمزه (شاقال: 

«سئل عن رجل جهل ان يطوف بالبيت حتى رجع الى أهله.قال: 


١6/8: ص‎ 


.١ التهذيب ج ذه ص ١عءو الوسائل الباب ” من أقسام الحج الرقم‎ )١ -١ 
.١7 ؟) الكافى ج  ص 198ءو الوسائل الباب 7 من أقسام الحج الرقم‎ -1 
الفقيه ج ؟ ص 758ءو الوسائل الباب 9ه و 85 من الطواف.‎ )” -* 

ع- *) التهذيب ج ه ص 177 و 1718ءو الوسائل الباب 08 من الطواف. 
ه- ©) التهذيب ج ه ص ١77‏ و 118ءو الوسائل الباب 08 من الطواف. 


إذا كان على وجهه الجهاله أعاد الحج و عليه بدنها. 
وروىك الصدوق(رحمه الله)عن على بن أبن حمره عن انق الحسن (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«انه سئل عن رجل سها ان يطوف بالبيت.الحديث». و التقريب فيها انه إذا وجب اعاده الحج على الجاهل فعلى العامد بطريق 
ان 


و ظاهر المحقق الأردبيلى المناقشه فى هذا الحكم و الطعن فى هذه الاخبار حيث قال-بعد ان ذكر انه يمكن استفادته بطريق 
الاولى من روايه على بن أبى حمزه و صحيحه على بن يقطينء ثم ساق الروايتين»و طعن فى روايه على بن أبى حمزه بعدم الصحه 
لا-شتراكك على بن أبى حمزه و عدم التصريح بالمسؤول-ما صورته:و يمكن حملها على الاستحباب.و يؤيده عدم شىء من 
الكفاره على الجاهل و الناسى إلا فى قتل الصيد فى اخبار صحيحه (7)و كذا الأصلءو الشريعه السهله السمحه (*)فتأمل.و الثانيه 
ليست بصريحه فى إعاده الحجءبل الظاهر ان المراد هو اعاده الطواف المتروككءو تطلق الإعاده على ما لم يفعل كثيراءلانه كان 
واجبا فكان فعله باطلا-على انه ليس فيها انه طواف الحج أو العمره»للنساء أو الزياره.و انهما فى الجاهلءفلا يظهر حال العالم 
العامد.و نمنع الأولويه.على ان وجوب البدنه غير مذكور فى أكثر كتب الأصحاب 


١094: ص‎ 


)١ -١‏ الفقيه ج " ص 88"ءو الوسائل الباب 8ه من الطواف. 

؟- ؟) الوسائل الباب "١‏ من كفارات الصيد و توابعهاءو تقدمت فى ج ١١‏ ص ١78‏ و 178 و 00؟ الى 08و 591 و غ68 و لالع 
من الحدائق. 

*7) الوسائل الباب 58 من مقدمات النكاح و آدابه»و نهج الفصاحه ص .5١9‏ 


(رضوان الله عليهم).قال فى الدروس:و فى وجوب البدنه على العامد نظرءمن الأولويه أى من الطريق الاولى؛و من عدم النص»و 
احتمال زياده العقوبه.فما ظهر دليل على ركنيه الطواف مطلقا غير الإجماع ان ثبتءو لا على وجوب البدنه على العامدبل و لا 
على اعاده الحج على الجاهل.و يؤيده الأصل (0)و رفع القلم (5)و الناس فى سعه(”)و جميع ما تقدم فى كون الجاهل 


معذوراء كما 
فى صحيحه عبد الصمد بن بشير (1)من قوله(عليه السلام): 


«أيما رجل ركب أمرا بجهاله فلا شىء عليه). فيمكن ان تسقط البدنه أيضاءو تحمل الروايه على الاستحباب أو الدم الواجب 
للمتمتع.و العمل بها اولى.انتهى كلامه(زيد مقامه). 

وقال السيد السند فى المداركك:و المراد بالعامد هنا العالم بالحكم كما يظهر من مقابلته بالناسى.و قد نص الشيخ و غيره على ان 
الجاهل كالعامد فى هذا الحكم.و هو جيد.و أوجب الأكثر عليه مع الإعاده بدنه»و استدلوا عليه بما رواه الشيخ(قدس سره)فى 


الصحيح عن 


١2:0: ص‎ 


)١ -١‏ يحتمل ان يريد به البراءه العقليه المستنده إلى حكم العقل بقبح العقاب من غير بيان. 
؟-5) الظاهر انه يريد به حديث الرفع المعروف و هو قوله(ص):«رفع عن أمتى.) أو«وضع عن أمتى)و قد ورد فى الوسائل فى 
الباب ١1/‏ من قواطع الصلاه.و الباب من الخلل الواقع 2 الصلاه.و الباب 68 من جهاد النفس. 


على بن يقطين.ثم ساق الروايه كما ذكرناءثم أردفها بروايه على ابن أبى حمزه بطريق الشيخءثم قال:و هذه البدنه عقوبه محضه لا 
جبران لان النسكك باطل من أصله فلا يتعلق به الجبران.قال فى الدروس: 


و فى وجوب هذه البدنه على العالم نظرءمن الأولويه.و فيه منع. لاختصاص الجاهل بالتقصير فى التعلم المناسب لزياده العقوبه.مع 
انه يكفى فى منع الأولويه عدم ثبوت تعليل الأصل كما بيناه مرارا.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان ما ذكره المحقق الأسردبيلى(طاب ثراه)-من الطعن فى الخبرين بما دل على معذوريه الجاهلءو لا سيما فى 
إيجاب الكفاره-جيد لا ريب فيه.لاستفاضه الأخبار بمعذوريه الجاهلء و لا سيما فى باب الحج (١).و‏ من الاخبار الصريحه فى 
سقوط الكفاره- و هى ما أشار إليه المحقق المذكور فى كلامه من الاخبار الصحيحه الداله على انه لا كفاره فى أحكام الحج 
على الجاهل إلا فى الصيد خاصه- 


صحيحه معاويه بن عمار (5)و فيها 
«و ليس عليكك فداء ما أتيته بجهاله إلا الصيدءفان عليكك فيه الفداء بجهل كان أو بعمدا). 
وفى صحيحته أو عيتةة كو قال: 


«اعلم انه ليس عليكك فداء شىء أتيته و أنت جاهل به و أنت محرم فى حجكك و لا فى عمرتكك إلا الصيدءفان عليكك فيه الفداء 
بجهاله 


١ ص‎ 


)١-١‏ يرجع فى ذلكك الى ج ١‏ ص 8 الى لو يرجع الى ج ١‏ ص ١"‏ ع1 و هه" الى 88" و اع وع"© و80 من 
الخد اثق: 

.١ من كفارات الصيد و توابعها الرقم‎ "١ ؟) الوسائل الباب‎ -١ 

*- ") الكافى ج ‏ ص 87" و 47"اءو الوسائل الباب ١‏ من كفارات الصيد و توابعها الرقم ع. 


كان أو بعمكل). 
واقن موطف لو عاق 


«و ليس عليكك فداء شىء أتيته و أنت محرم جاهلا به إذا كنت محرما فى حجكك أو عمرتكك إلا الصيد, فان عليكك الفداء 
بجهل كان أو عمدا. 


وفى كتاب الفقه الرضوى 2750 


و كل شىء أتيته فى الحرم بجهاله و أنت محل أو محرمءأو أتيت فى الحل و أنت محرمءفليس عليكك شىء إلا الصيد.فان عليكك 
فداءه.الى آخره. و يعضد ذلك عموم صحيحه عبد الصمد بن بشير (©)المذكوره فى كلالمه و غيرها.إلا انه ربما أمكن تطرق 
المناقشه الى ذلكك بحمل الأخبار المذكوره على الأفعال,بمعنى ان كل ما فعله جهلا فهو معذور فيه إلا الصيد.فلا تدخل فيه 
التروكك كتركك الطواف و نحوه»كما هو المتبادر من لفظ الإتيان.و الظاهر بعده.لتصريح الروايات بمعذوريه الجاهل فى جمله من 
التروكك ايضاءكترك الإ-حرامءو ترك الوقوف بالمشعر مع الوقوف بعرفهءبل الظاهر ان المراد من الإتيان فى هذه الاخبار ما هو 
أعم من فعل ما لا يجوز له أو تركك ما يجب عليه. 


و بذلكك يظهر لكك ما فى كلام السيد(طاب ثراه)فى هذا الباب و جموده على كلام الأصحاب (رضوان اله عليهم).و أعجب من 
ذلك مبالغته فى تخصيص الكفاره بالجاهلءو المنع من الأولويه من حيث تقصير الجاهل بالتعلم المناسب لزياده العقوبه.مع انه لا 


ريب ان 


١87: ص‎ 


.0 التهذيب ج ص ”ىو الوسائل الباب ١الامن كفارات الصيد و توابعها الرقم‎ )١ -١ 
.59 ؟) ص‎ -7 


تقصير العالم أشد لتعمده المخالفه فى ما علم وجوبهءو من المعلوم عند كافه العقلاء ان مخالفه العالم العامد أشد من مخالفه 
الجاهلءفهو أولى بالعقوبه و المؤاخذهءفكيف عكس القضيه فى هذا التحرير.ما هذا إلا-.عجب عجيب من هذا الفاضل 
التحرير.على انه قد صرح فى غير موضع من ما تقدم فى شرحه بإلحاق جاهل الحكم بجاهل الأصلءلاشتراكهما فى العله الموجبه 
للمعذوريه التى هى عدم توجه الخطاب له.للزوم تكليف الغافلءو هو من ما منعت منه الأدله العقليه و النقليه. 


واماطعن المحقق المذكور فى روايه على بن أبى حمزه (١)بالضعف‏ و عدم الصحه فهو عندنا لا يوصل الى مراد فلا يتم به 
الإيراد.و عدم التصريح بالمسؤول وان وقع فى روايه الشيخ إلا انه مصرح به فى روايه الصدوقءو ان عبر فيها بالسهو عوض 
الجيل. 


اما قوله مشيرا إلى صحيحه على بن يقطين (5):«على انه ليس فيها انه طواف الحج أو العمره.الى آخرهاففيه ان الظاهر هنا هو 
طواف الحج خاصههءلقوله:«ان كان على وجه الجهاله فى الحج) و قد عرفت ان طواف النساء كما تقدم بيانه خارج عن الحجءو 
المفروض هنا ان المتروككث من اجزاء الحج.و أيضا فإن طواف الفريضه انما يطلق غالبا على طواف الحج كما لا يخفى على من 
راجع الاخبار و كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى الباب.و بذلكك يخرج ايضا طواف العمرهءو هو أظهر من ان يحتاج الى 
بيانءو لا مجال لاحتمال العمره هنا و بالجمله فالروايتان ظاهرتا الدلاله على وجوب الإعاده على الجاهل و وجوب البدنهو لا 
مجال للمناقشه فى ذلكك إلا بارتكاب التمحلات 


1١ ص‎ 


.168 ص‎ 0١-١ 


. ١68 ص‎ 0)" 


البعيده و التأوبلاءت غير السديده .إلا انهما معارضتان بالأخبان المستفيضه الداله على معذورية الجاهل (8)و لاد سيما فى بات 
الحج»كما عرفت من ورود النصوص بالمعذوريه و صحه فعله-و ان تضمن الإخلال بواجب-فى جمله من الأحكام المتقدمه و 
الآنية أن شاء الله 'تعالى: 


مضافا الى الأدله المطلقه.و المسأله لذلك محل اشكال.و لا يبعد حمل الخبرين المذكورين على التقيه وان لم يعلم القائل به 
الآآن من العامه (7)و ربما كان فى روايه هذا الحكم عن الكاظم(عليه السلام)الذى كانت التقيه فى أيامه أشد ما يؤيد ذلك.و 
ارتكاب تخصيص تلكك الأخبار المتكاثره مع ما هى عليه من الصراحه فى العموم و النص الظاهر لا يخلو من بعد. 


وقد تلخص من الكلا-م فى هذا المقام ان التاركك للطواف عمدا لا دليل على القول ببطلا-ءن حجه و وجوب الإعاده عليه إلا 
الإجماع؛ و ما يدعى من الأولويه المفهومه من اخبار الجاهل.و اما وجوب البدنه عليه فليس إلا مفهوم الأولويه المذكورهءو قد 
عرفت ان ثبوت ذلكك فى الأصل محل إشكال ففى الفرع أشكل.مضافا الى ما أشار إليه فى المداركك من ان ذلكك فرع وجود 
التعليل فى الأصل.و اما وجوب الإعاده و البدنه على الجاهل فهو ظاهر الخبرين»و قد عرفت ما فيه؛و ان كان الاحتياط يقتضيه.و 
الله العالم. 


ص حرف ١‏ 


)١-١‏ يرجع فى ذلكك الى ج ١‏ ص 8/ الى 1لمو يرجع الى ج ١0‏ ص 8"؟١‏ و 12 و هه” الى 08" و 58١‏ واع5 و5 من 
الحدائق. 


؟- ؟) حكى ابن قدامه فى المغنى ج ‏ ص 6١8‏ طبع مطبعه العاصمه قولا ‏ بوجوب اعاده الحج على من ترك طواف الزياره و 
رجع الى بلده. 


فائدتان 
الاولى [متى ينتهى وقت الطواف و السعى:] 


-المفهوم من كلام الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم) ان تمام ذى الحجه وقت الطواف و السعى وانه يصح الإتيان بهما فى 
تلك المدهءو ان اثم بالتأخير.و على هذا فلا يتحقق تركك الطواف الموجب لبطلان الحج إلا بخروج الشهر.و اما فى عمره التمتع 
فبضيق الوقت عن التلبس بالحج و لما يفعلهبمعنى انه لو اتى به فاته الموقفان و اما فى العمره المجامعه لحج الافراد و حج القران 
فبخروج السنه بناء على وجوب إيقاعها فيها.و سيأتى الكلام فيه فى محله ان شاء الله (تعالى).و اما فى المجرده فإشكالءإذ يحتمل 
وجوب الإتيان بالطواف فيها مطلقا لعدم التوقيت.و البطلان بالخروج من مكه بنيه الاعراض عن فعله. 


الثانيه [ما هو المحلل من الإحرام عند بطلان الحج بترك الركن؟] 


-إذا بطل الحج بتركك الركن كالطواف و نحوهءفهل يحصل التحلل بذلككء أو يبقى على إحرامه الى ان يأتى بالفعل الفائت فى 
محلهءو يكون إطلاق اسم البطلان مجازاءكما قاله الشهيد(قدس سره)فى الحج الفاسد بناء على ان الفرض الأولءأو يتحلل بأفعال 
العمره؟احتمالاءت.و نقل عن المحقق الشيخ على (قدس سره)فى حواشى القواعد انه جزم بالأخيرءو قال:انه على هذا لا يكاد 
يتحقق معنى الترك المقتضى للبطلا-ن فى العمره المفرده»لأنها هى المحلله من الإحرام عند بطلان نسكك آخر غيرهاءفلو بطلت 
احتيج فى التحلل من إحرامها إلى أفعال العمره.و هو معلوم البطلان.و اعترضه فى المداركك بأنه غير واضح 


١8: ص‎ 


المأخذ.فان التحلل بأفعال العمره انما يثبت مع فوات الحج لا مع بطلان النسكك مطلقا.قال:و المسأله قويه الإشكال.»من حيث 
استصحاب حكم الإ-حرام الى ان يعلم حصول المحللءو انما يعلم بالإتيان بأفعال العمره»و من أصاله عدم توقفه على ذلك مع 
خلو الأخبار الوارده فى مقام البيان منه.و لعل المصير الى ما ذكره(رحمه الله) أحوط.انتهى. 


أقول:و المسأله لخلوها من النص محل توقف و اشكال.و الله العالم. 
المسأله الثانيه [حكم تارك الطواف نسيافا] 
اشاره 


-قد عرفت فى سابق هذه المسأله انهم صرحوا بان تاركك الطواف نسيانا يجب عليه قضاؤه و لو بعد المناسككثءو ان تعذر العود 


استعات: 


وقال فى المداركك بعد ان ذكر ان هذا هذهب الأصحان(رضوان الله عليهم)لا اعلم فيه مخالفا:و لم أقنف لهم فى هذا التفصيل 
على مستندءو الذى وقفت عليه فى ذلكك 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (ل0)قال: 


«سألته عن رجل نسى طواف الفريضه حتى قدم بلاده و واقع النساء كيف يصنع؟#قال:يبعث بهدىءان كان تركه فى حج بعث به 
فى حجءو ان كان تركه فى عمره بعث به فى عمرهءو وكل من يطوف عنه ما تركه من طوافه». و إطلاءق الروايه يقتتضى جواز 
الاستنابه للناسى إذا لم يذكر حتى قدم بلاده مطلقاءو انه لا فرق فى ذلكك بين طواف العمره و طواف الحج و طواف النساء.الى 
ان قال بعد البحث فى المسأله: 


وقد ظهر من ذلكك ان الأظهر وجوب الإتيان بالطواف المنسىءو جواز 
ص م2١1‏ 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 8١17ءو‏ الوسائل الباب 08 من الطواف. 


الاستنابه فيه إذا شق العود أو مطلقاءكما هو ظاهر صحيحه على بن جعفر.انتهى. 


أقول:اما ما ذكره(قدس سره)-من ان التفصيل المذكور مذهب الأصحاب(رضوان الله عليهم)لا يعلم فيه مخالفا-ففيه انه قد نقل 
فى البحث بعد هذا الكلام بيسير خلاف الشيخ(قدس سره) فى التهذيب و انه قال:و من نسى طواف الحج حتى يرجع الى أهله 
فإن عليه بدنه»و ان عليه اعاده الحج.و هو المستفاد من كلامه فى الاستبصار أيضا.و هو صريح-كما ترى-فى ذهاب الشيخ(قدس 
سره)فى التهذيب الى ان حكم الناسى هنا حكم العامد و الجاهل فى المسأله المتقدمه.من بطلا-ن الحجءو وجوب الإعاده»و 
الكفاره.و لهذا حمل صحيحه على بن جعفر المذكوره فى التهذيب (١)على‏ طواف النساءء قال:لأن الاستنابه لا تجوز فى طواف 
الحج.كما سيأتى-ان شاء الله تعالى-ذكره فى المقام.و الى ما ذكره الشيخ هنا مال المحقق الشيخ حسن فى المنتقىءو ادعى انه 
مذهب الشيخين»كما سيأتى-ان شاء الله تعالى-نقل كلامه فى ذلكءفكيف يتم ما ذكره من اتفاق الأصحاب(رضوان الله 
عليهم)على هذا التفصيل فى طواف الحج متى كان تركه نسيانا؟ و اما ما ذكره من العمل بإطلاق صحيحه على بن جعفر-فى ان 
من نسى طواف الحج أو العمره أو طواف النساء فله الاستنابه فيه و ان امكنه العود-فان فيه ان الروايات قد تكاثرت بهذا التفصيل 
فى الناسى لطواف النساءءو انه لا يجوز له الاستنابه إلا مع تعذر الرجوع.و إذا ثبت ذلك فى طواف النساء ففى طواف الحج و 
العمره بطريق اولى»لما عرفت من ان طواف النساء خارج عن الحج و طواف الحج من جمله أجزائه 


ص /ا 1 


)١-١‏ ج هص 178ءو الوسائل الباب 08 من الطواف. 


فهو اولى بوجوب الرجوع اليه مع الإمكانءو كذا طواف العمره. 
و من الاخبار الداله على وجوب الرجوع فى طواف النساء مع الإمكان 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار (01)قال: 


«قلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام):رجل نسى طواف النساء حتى دخل اهله؟قال:لا تحل له النساء حتى يزور البيت.و قال:يأمر من 


يقضى عنه ان لم يحجءفإن توفى قبل ان يطاف عنه فليقض عنه وليه أو غيره). 
وما رواه فى من لا يحضره الفقيه (")فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«قلت له:رجل نسى طواف النساء حتى رجع الى أهله؟قال:يأمر بأن يقضى عنه ان لم يحج. فإنه لا تحل له النساء حتى يطوف 
بالبيت). 


وما رواه فى التهذيب ()فى الصحيح عن معاويه بن عمار قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل نسى طواف النساء حتى رجع الى أهله.قال:يرسل فيطاف عنهءفإن توفى قبل ان يطاف 
عنه فليطف عنه وليه)». و هو محمول على ما إذا لم يقدر على الرجوع كما ذكره الشيخ(قدس سره). 


و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5): 
«فى رجل نسى طواف النساء حتى اتى الكوفه.قال:لا تحل له النساء حتى 


١: ص‎ 
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يطوف بالبيت.قلت:فان لم يقدر؟قال:يأمر من يطوف عنه). 
الى غير ذلكك من الاخبار الآتيه ان شاء الله تعالى فى تلكك المسأله. 
و بما ذكرنا ايضا صرح المحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتقى كما سيأتى ان شاء الله(تعالى)نقل كلامه فى المقام. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان الشيخ(قدس سره)فى كتابى الأخبار حمل الطواف فى صحيحه على بن جعفر المذكوره على طواف 
النساءء جمعا بينها و بين صحيحه على بن يقطينءو روايه على بن أبى حمزه المتقدمتين فى سابق هذه المسأله»قال(قدس سره)فى 
التهذيب (١):و‏ من نسى طواف الحج حتى رجع الى أهله فإن عليه بدنه و عليه اعاده الحج» روى ذلك محمد بن احمد بن 
يحيىءثم نقل روايه على بن أبى حمره المتقدمه.ثم صحيحه على بن يقطين» ثم قال:و الذى رواه على بن جعفر عن أخيه.ثم ساق 
صحيحه على بن جعفر المذكوره.الى ان قال: 

فمحمول على طواف النساءءلا-ن من تركك طواف النساء ناسيا جاز له ان يستنيب غيره مقامه فى طوافه»و لا يجوز له ذلكك فى 
طواف الحج فلا تنافى بين الخبرين»يدل على ما ذكرناه 

ما رواه محمد بن يعقوب عن على بن إبراهيم عن أبيه عن رجل عن معاويه بن عمار (؟)قال: 

«قلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام):رجل نسى طواف النساء حتى دخل اهله؟قال:لا تحل له النساء حتى يزور البيت.و قال:يأمر من 


واعترضه جمله من أفاضل المتأخرين بأنه لا تنافى بين هذه الاخبار 
ص ١88:‏ 
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لتحتاج الى الجمع بما ذكرهءفان مورد الخبرين الأولين الجاهل بوجوب الطواف.و مورد الخبر الثالث الناسىءو الخبر الذى استدل 
به على تأويله المذكور غايه ما يدل عليه جواز الاستنابه فى طواف النساءء و لا دلاله فيه على المنع من الاستنابه فى طواف الحج 
كما ادعاه. 


بقى الإشكال فى دلاله الأخبار المذكوره على التفرقه بين الجاهل و الناسى فى هذا الحكمءو جعل الجاهل فى حكم العامه دون 


الناسى. 


وقد عرفت ما فيه فى المسأله المتقدمه. 


و اما ما فى الوافى تبعا للمداركك-من انه لا بعد فى ان يكون حكم الجاهل حكم العامد.لتمكنه من التعلم بخلاف الناسى -ففيه 
زياده على ما عرفت آنفا ان الروايات الصحيحه الصريحه قد تكاثرت بالدلاله على صحه صلاه الجاهل بالنجاسه (١)و‏ استفاضت 
و تكاثرت بوجوب الإعاده على الناسى (1)معللا فى بعضها بأن إيجاب الإعاده عليه عقوبه لتفريطه بعد الذكر فى عدم إزاله 
النجاسه 0).و هو ظاهر-كما ترى- فى ان الجاهل أعذر من الناسى.مضافا الى الأدله الصحيحه الصريحه المستفيضه فى معذوريه 
الجاهل (5)فكيف يتم الحكم هنا بان الجاهل كالعامد كما ذكروهءو ان الناسى أعذر منه؟ أقول:و قد تصدى المحقق الشيخ 
حسن(قدس سره)فى المنتقى الى تصحيح كلام الشيخ(قدس سره)فى هذا المقام»حيث قال أولا 

١: ص‎ 

)١ -١‏ الوسائل الباب 6٠‏ و 8١‏ من النجاسات. 

-١‏ ؟) الوسائل الباب 57 من النجاسات. 


*- 0 الوسائل الباب 57 من النجاسات الرقم ه. 


- ©) يرجع فى ذلكك الى ج ١‏ ص 8 الى 85 من الحدائق. 


بعد نقل تأويل الشيخ لخبر على بن جعفر:و يرد على ما ذكره الشيخ (قدس سره)ان الخبر الذى اوله مفروض فى نسيان الطواف و 
الخبران الآخران وردا فى حكم الجهلء.فأى تناف يدعو الى الجمع و يحوج الى الخروج عن ظاهر اللفظ؟مع كونه متناولا بعمومه 
المستفاد من ترك الاستفصال لطوافى العمره و الحج و طواف النساء.و قد اتفق فى الاستبصار جعل عنوان الباب نسيان طواف 
الحج و إيراد هذه الاخبار الثلا-ثه فيه.مع ان تأويله لحديث على بن جعفر يخرجه عن مضمون العنوان»و ليس فى غيره تعرض 
للنسيانءفيخلو الباب من حديث يطابق عنوانه.و فى التهذيب أورد الثلاثه فى الاحتجاج لما حكاه من كلام المقنعه فى حكم من 
نسى طواف الحج و ان عليه بدنه و يعيد الحج.و فى ذلك من القصور و الغرابه ما لا يخفى.و الجواب ان مبنى نظر الشيخ(قدس 
سره) فى هذا المقام على ان الجهل و النسيان فيه سواءءو تقريب القول فى ذلكك ان وجوب اعاده الحج على الجاهل يقتضى مثله 
فى الناسىءاما بمفهوم الموافقه»لشهاده الاعتبار بان التقصير فى مثل هذا النسيان أقوى منه فى الجهلءأو لأن اعذار كل منهما على 
خلاف الأصلءلعدم الإتيان بالمأمور به على وجههءفيبقى فى العهده.و لا يصار إلى الأعذار إلا عن دليل واضح.و قد جاء الخبران 
على وفق مقتضى الأصل فى صوره الجهلءفتزداد الحاجه فى العمل بخلاءفه فى صوره النسيان الى وضوح الدليلءو التتبع و 
الاستقراء يشهدان بانحصار دليله فى حديث على ابن جعفر»و جهه العموم فيه ضعيفهءو احتمال العهد الخارجى ليس بذلكك 
البعيد عنهءو فى ذكر مواقعه النساء نوع إيماء إليه.فأين الدليل الواضح الصالح لان يعول عليه فى إثبات هذا الحكم المخالف 


١7/١: ص‎ 


للأصل و الظاهر المحوج إلى التفرقه بين الأشباه و النظائر؟و الوجه فى إيثار ذكر النسيان-و الاعراض عن التعرض للجهل بعد ما 
علم من كونه مورد النص -زياده الاهتمام ببيان الاختلاف بين طواف الحج و طواف النساء فى هذا الحكم و دفع توهم الاشتراكك 
فيه.و اتفق ذلك فى كلالم المفيد(قدس سره)فاقتفى الشيخ(قدس سره)أثره.و ليس الالتفات الى ما حررناه ببعيد عن نظر 
المفيد(قدس سره)و لخفائه التبس الأمر على كثير من المتأخرين فاستشكلوا كلام الشيخ(قدس سره)و اختاروا العمل بظاهر خبر 
على ابن جعفر.إلا ان جماعه منهم تأولوا حكم الهدى فيه بالحمل على حصول المواقعه بعد الذكر لثلا ينافى القواعد المقرره فى 
حكم الناسى و ان الكفاره لا تجب عليه فى غير الصيد.و يضعف بان عموم النص هناكك قابل للتخصيص بهذا فلا حاجه الى 
التكلف فى دفع التنافى بالحمل على ما قالوه.و سيجىء فى مشهورى أخبار السعى ما يساعد على هذا التخصيص.و لبعض 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)فيه كلام يناسب ما ذكرناه فى توجيه كون التقصير فى وقوع مثل هذا النسيان أقوى منه فى الجهل.و 


فى الدروس: 
وروى على بن جعفر 


ان ناسى الطواف يبعث بهدى و يأمر من يطوف عنه .)١(‏ و حمله الشيخ(قدس سره)على طواف النساء.و الظاهر ان الهدى ندب.و 
إذ قد أوضحنا الحال من الجانبين بما لا مزيد عليه فلينظر الناظر فى أرجحهما و ليصر اليه.و الذى يقوى فى نفسى مختار 
الشيخين.و العجب من ذهاب بعض المتأخرين إلى الاكتفاء بالاستنابه فى استدراكك الطواف و ان أمكن العود,أخ ذا بظاهر 
حديث على بن جعفر.مع وضوح دلاله الأخبار السالفه فى نسيان 


١7/١: ص‎ 
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طواف النساء على اشتراط الاستنابه بعدم القدره على المباشرهءو إذا ثبت ذلك فى طواف النساء فغيره اولى بالحكمءكما لا 


يخفى على من أمعن النظر.انتهى كلامه(زيد مقامه). 


أقول:ما ذكره(قدس سره)-من حمل كلام الشيخ (قدس سره)على انه مبنى على ان الجهل و النسيان هنا سواء -غير بعيدء)و ان كان 
وقوع أمثال هذا الاستدلال الناشئ عن الاستعجال و عدم التدبر فى ما يورده من المقال من الشيخ(قدس سره)غير عزيز»كما لا 
يخفى على من له انس بطريقته فى التهذيب. 


و اما ما ذكره فى توجيه هذا الحمل الذى ذكره بدقه نظره و حده فكره فمن المقطوع به و المعلوم ان هذا لا يخطر للشيخ(قدس 
سره)ببال و لا يمر له بفكر و لا خيالءو اين الشيخ(قدس سره) و هذه التدقيقات مع كونه فى الظواهر لا وقوف له و لا ثبات.على 
ان باب المناقشه فى ما ذكره(قدس سره)غير مغلقءو لو لا خوف الإطاله بما لا مزيد فائده فيه مع وجوب الاشتغال بما هو الأهم 
لاوضحنا ما فيهءو بالجمله فالتكلف فيه أمر ظاهر كما لا يخفى. 


واما نسبته(قدس سره)العباره التى فى التهذيب و هو قوله: 


١و‏ من نسى طواف الحج حتى يرجع الى أهله.إلى آخرها»الى الشيخ المفيد فى المقنعه-و ان الشيخ(قدس سره)أوردهاءو استدل 
عليها بالأخبار الثلاثه»حتى انه جعل هذا القول مذهب الشيخين, و زيفه و شيده فى البين»و زعم ان ما ذكره من هذا التدقيق قد 
تفطن له الشيخ المفيد(قدس سره)و ان خفى على المتأخرين-فهو غريب من مثله(قدس سره)من أرباب التحقيق و ذوى الفضل و 


التدقيق» 


1 


فإنه لا يخفى على من راجع كتاب المقنعه انه لا عين لهذا الكلام و نحوه فيها من ما يذكره الشيخ كذلكك و لا اثرءو إنما عاده 
الشيخ(قدس سره)بعد استيفاء كلام المقنعه و الاستدلال عليه ان يذكر فروعا فى الباب و يستدل عليها بمثل هذا و نحوه. 


وها قو لاورز السك وه دهان عق البقا كر ىال كروي هالظامز اسداشاوه الى ذا فدنعا ملسي المدار كدو اتح ها قدو 
هو مؤيد لما قلناه و مؤكد لما أوضحناه. 


بقى الكلاسم فى ان ما ذكره غير واحد منهم-من ان لفظ الفريضه فى صحيحه على بن جعفر شامل لطوافى الحج و العمره و 
طواف النساءء بتقريب عدم الاستفصال و ان ظاهر الخبر المذكور الاستنابه مطلقا- يجب تقييده بما إذا تعذر العود بناء على 
المشهورءو الأمر بالهدى فيه يجب حمله عندهم على الندب كما فى الدروسءأو المواقعه بعد الذكر كما فى المنتهى. 

واما ما ذكره المحقق المتقدم ذكره-من العمل على ظاهر الخبر فى وجوب الهدى مطلقا و تخصيص أخبار المعذوريه بهذا 
الخبر-فهو لا يخلو من قرب.حيث ان اخبار العذر انما وردت فى الجاهل لا الناسىءفيكون هذا الخبر لا معارض له.إلا انهم حيث 
حملوا الناسى على الجاهل فى المقام احتاجوا إلى تأويل الخبر بأحد الوجهين المتقدمين. 


وفيه ما عرفت. 


و كيف كان فقد تلخص ان المستند فى أصل الحكم المذكور فى المسأله -من وجوب الرجوع على الناسى و مع عدم الإمكان 
فالاستنابه-هو الاخبار الداله على هذا التفصيل فى نسيان طواف النساء كما تقدم 
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وانه إذا وجب ذلك فى طواف النساء ففى غيره من طواف الحج و العمره بطريق اولىءبالتقريب الذى قدمنا ذكره.و لا أعرف 
للمسأله دليلا- غير ذلك.و اما صحيحه على بن جعفر فيجب إرجاعها الى هذا التقريبءبتقييد إطلاقها بما قدمنا ذكره»و حمل 
البدنه فيها على أحد الوجهين المتقدمين.و بذلكك تتلاءم الاخبار و يتم الاستدلال. 


و اما ما ذكره فى المنتهى-من الاستدلال على هذا الحكم بروايه على بن أبى حمزه و صحيحه على بن يقطين (١)فهو‏ من عجيب 
الاستدلال فإنه قال بعد بيان وجوب طواف الحج و ركنيته:إذا ثبت هذاءفإن أخل به عامدا بطل حجهءو ان أخل به ناسيا وجب 
عليه ان يعود و يقضيهءفان لم يتمكن استناب فيه.الى ان قال:و يدل على حكم الناسى ما رواه على بن أبى حمزه.ثم ساق 
الخبر»ثم نقل صحيحه على بن يقطين و نسبها الى على بن جعفر.و أنت خبير بما فيه»فان مورد الروايتين الجاهلءو لا يمكن ان 
يقال هنا بحمل النسيان على الجهل و ان حكمهما واحدءلانه(قدس سره)قد قدم ان حكم الجاهل هنا كالعامد فى وجوب الإعاده 
و الكفاره حسبما دل عليه الخبران المذكوران و هو المشهور كما تقدمءو حكم الناسى عندهم هو ما ذكره هنا من التفصيل. 


و بالجمله فالظاهر ان كلامه هنا انما نشأ من الاستعجال و عدم التدبر فى المقال» كما يظهر من نسبه صحيحه على بن يقطيز الى 


على بن جعفر و الله العالم. 


1١6: ص‎ 


1) كقدينا ض 101 


تنبيهات 
الأول [وظيفه الناسى] 


-قد عرفت من ما تقدم ان الحكم فى الناسى لطواف الحج وجوب الإعاده ان أمكنءو إلا فالاستنابه. 
«سألته عن من نسى زياره البيت حتى رجع الى أهله.فقال:لا يضره إذا كان قد قضى مناسكه). 


و هو-كما ترى-ظاهر فى خلاف الحكم المذكورءو حمله الشيخ (قدس سره)لذلكك على طواف الوداع.و هو بعيد.و يمكن ان 
يحمل على عدم الضرر فى إفساد الحجءو ان وجب عليه الرجوع مع الإمكان أو الاستنابه.و غايته انه مطلق بالنسبه إلى وجوب 
الرجوع أو الاستنابه فيجب تقييده بما دل على ذلكك من صحيحه على بن جعفر المتقدمه (7)و نحوها بالتقريب المتقدم. 


الثانى [هل تجب الكفاره لو نسى طواف الزياره فواقع أهله؟] 


-لو نسى طواف الزياره حتى روجع الى اهله و واقع اهلهءقال الشيخ(قدس سره)فى النهايه والمبسوط:وجب عليه بدنه والرجوع 
الى مكه و قضاء الطواف. 


أقول:اما الرجوع الى مكه و قضاء الطواف فقد تقدم الكلام فيه و انما الكلام هنا فى وجوب الكفاره.فظاهر كلام الشيخ(قدس 
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١7/2: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ص 87م الفقيه ج *ء*ص "ىو الوسائل الباب 14 من العود إل منىءو الباب ١‏ من زياره البيت. 
3 ؟) ص 188. 


-كما ترى-هو الوجوب مطلقاءو قال ابن إدريس:الأظهر عدم وجوب الكفاره.لأنه فى حكم الناسى.نعم يجب عليه الرجوع الى 
مكه و قضاء طواف الزياره.و الى هذا القول ذهب أكثر الأصحاب. 


وقال فَئ المختلف:و للشيخ (قدس سره)ان يحتج 
بما رواه معاوبه ابن عمار فى الحسن (١)قال:‏ 


عالماءو ان كان جاهلا فلا بأن عليه). ثم قال:لا يقال:قوله:«و ان كان جاهلا فلا بأس عليه) ينافى وجوب الكفارهءلأنا نقول:لا 
نسلم ذلككبفان نفى البأس لا يستلزم نفى الكفاره.و لاحتمال ان يكون المقصود انه لا ينثلم حجه لنسيانه. 


ثم قال: 
و روى عيص بن القاسم فى الصحيح ("')قال: 


وجوب البدنه ان جامع بعد الذكر.انتهى. 


قال فى المدارك بعد نقل ذلكك:و هو احتجاج ضعيفءلاختصاص الروايه الأولى بالعالم.و لان المتبادر من الروايه الثانيه وقوع 
الوقاع قبل الزياره لا قبل الإتيان بالطواف المنسى.و الأجود الاستدلال 


بصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام)قال: 
«سألته عن رجل نسى طواف الفريضه حتى قدم بلاده.الخبر). و قد تقدم فى 


ص اا 


)١ -١‏ الكافى ج 5 ص 8/",و التهذيب ج هص ١””ءو‏ الوسائل الباب 4 من كفارات الاستمتاع. 
"- 1) الوسائل الباب 4 من كفارات الاستمتاع. 


ضدر المسأله .)١(‏ 


أقول:لا- يخفى ان ظاهر الخبر الأول مطلق لا تخصيص فيه بالعالم كما ذكره.لأن السؤال وقع عن متمتع وقع على اهله و لم يزر.و 
هو أعم من ان يكون عالما أو جاهلا أو ناسيا.فأجاب(عليه السلام) بأنه ينحر جزورا.و العالم انما ذكره(عليه السلام)باعتبار انثلام 
الحج و عدمهءو هو قرينه العموم الذى ذكرناه»فان حاصل الجواب ان من فعل ذلكك فعليه جزورء إلا انه ان كان عالما فإنه يثلم 
حجه وان كان جاهلا فلا-و الخبر الثانى أيضا كذلكء.فإنه شامل بإطلاقه لأن يكون جماعه عمدا أو جهلا أو نسيانا.و مبنى 
الاستدلال بهاتين الروايتين على ان من جامع بناء على انه قد طاف طواف الزياره فعليه دم.و هو يرجع الى من جامع ناسيا 
للطواف-كما هو أصل المسأله- و ان كان ذلكك قبل الرجوع الى بلاده.و حينئذ فقوله-:«و لان المتبادر من الروايه الثانيه وقوع 
الوقاع قبل الزياره لا قبل الإتيان بالطواف المنسى»-من ما لا اعرف له وجها وجيها.و على هذا فيكون هذان الخبران مثل صحيحه 
على بن جعفر المذكوره فى كلامهءو ان كانت الصحيحه المذكوره أصرحءلدلالتها على حكم الناسى صريحاءو دلاله الروايتين 
المذكورتين انما هو من حيث الإطلاق. 


و كيف كان فظاهر أصحاب القول المذكور حمل الروايات المذكوره على وقوع الجماع بعد الذكر لثلا تنافى القاعده المقرره 
من عدم وجوب الكفاره على الجاهل و الناسىءو لما تقدم من ان من جامع ناسيا لإحرامه فلا كفاره عليه.و اجراء هذا الحمل فى 


ص :اا 


اومن قا 


إليها لا يخلو من تعسف.لأنها تضمنت أنه نسى طواف الفريضه حتى قدم بلاده و واقع النساء.فهى ظاهره كالصريح فى استمرار 
النسيان الى حال المواقعه.و لهذا قد تقدم فى كلام المحقق الشيخ حسن تخصيص تلكك الاخبار بهاءو وجوب الهدى المذكور 
فيها.و عباره الشيخ المتقدمه فى المقام و ان كانت مطلقه إلا ان ظاهر الأصحاب انهم فهموا منها وجوب الكفاره مطلقا مع الذكر 
و عدمه.و قد عرفت ان صحيحه على بن جعفر تدل عليه.و المسأله لا تخلو من الاشكالءو الاحتياط فيها مطلوب على كل حال.و 
الله العالم. 


الثالث [هل يشترط فى استنابه الناسى لطواف النساء تعذر العود؟] 
-ظاهر كلام جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم) بل نسبه فى الدروس إلى الأشهر انه لا يشترط فى استابه الناسى لطواق 
النساء تعذر العود بل يجوز له الاستنابه و ان أمكن عودهءلكن يشترط فى جوازها ان لا يتفق عوده. 


و به صرح فى المسالك حيث قال-بعد قول المصنف:«و لو نسى طواف النساء جاز ان يستنيب»-ما صورته:لا يشترط فى جواز 


الاستنابه هنا تعذر العود بل يجوز و ان أمكنءلكن يشترط فى جوازها ان لا يتفق عوده. 
والى ذلك ايضا مال فى المداركك فقال بعد ذكر عباره الشرائع المتقدمه: 


إطلاءق العباره يقتضى انه لا يشترط فى جواز الاستنابه هنا تعذر العود كما اعتبر فى طواف الحجءبل يجوز و ان أمكن.و بهذا 
التعميم صرح العلامه فى جمله من كتبه و غيره. 


و يدل عليه روايات:منها: 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه 


١/94: ص‎ 


ابن عمار (١)قال:‏ «سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل نسى طواف النساء حتى رجع الى أهله.قال:يرسل فيطاف عنهءفإن 
توفى قبل ان يطاف عنه فليطف عنه وليه». 


و قال الشيخ فى التهذيب و العلامه فى المنتهى:انما يجوز الاستنابه إذا تعذر عليه العود. 

و استدل عليه 

بما رواه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) 250 

«فى رجل نسى طواف النساء حتى اتى الكوفه؟ قال:لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت.قلت:فان لم يقدر؟قال: 

يأمر من يطوف عنه). و هذه الروايه غير صريحه فى المنع من الاستنابه إذا أمكن العود.فكان القول بالجواز مطلقا أقوى.انتهى. 


أقوليو التق وققك عله امن الخبار هله السساله هو رواياك شعاوية ابن عمار الأمربع المذكورة فى معدن هذه المسأله او 
منها:هاتان الروايتان.و لا يخفى ان اثنتين من هذه الأربع دلتا على انه لا تحل له النساء حتى يطوف بالبيت.و فى إحداهماهفان لم 
يقدر؟قال:يأمر من يطوف عنهاو فى الثانيه و هى المتقدمه ثمه (5):«قال يأمر من يقضى عنه ان لم يحج).و لا ريب ان تحريم 
النساء عليه فى هذين الخبرين حتى يطوف بالبيت ظاهر بل صريح فى وجوب الطواف عليه بنفسهءغايه الأمر انه مع عدم القدره- 
كما تضمنه أحد الخبرين- أو مع عدم حجه بنفسه-كما تضمنه الخبر الآخر-يجوز له الاستنابه 


18٠: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 08 من الطواف. 

7- 1) التهذيب ج ه ص *18ءو الوسائل الباب 08 من الطواف. 
اصن ا 

ع- ع) ص 188. 


و الخبران الآخران وان دلا بإطلاقهما على الإرسال إلا انه يجب حمل هذا الإطلاق على التفصيل المذكور فى الخبرين الآخرين 
جمعا بين الاخبار و يعضده انكك قد عرفت فى صدر المسأله و كذا فى كلام المحقق الشيخ حسن ان المستند للتفصيل المذكور 
فى طواف الحج و العمره انما هو هذه الاخبار الوارده فى طواف النساءءبإجراء الحكم فى الفردين الآخرين بطريق الأولويه. 


ومن اخبار المسأله أيضا 
مارواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١كقال:‏ 


«سألته عن رجل نسى طواف النساء حتى يرجع الى أهله.قال:لا- تحل له النساء حتى يزور البيت و يطوف.فان مات فليقض عنه 
وليهءفاما ما دام حيا فلا يصلح ان يقضى عنه.و ان نسى رمى الجمار فليسا بسواء»الرمى سنه و الطواف فريضه). و هو ظاهر-كما 
ترى-فى عدم جواز القضاءءعنه ما دام حياءو جواز القضاء فى الرمى مع الحياه لكون الطواف فريضه مذكوره فى القرآن (75.فأى 
صراحه أصرح من ذلكك.نعم يجب تقييده بالإمكان»جمعا بينه و بين الاخبار المتقدمه. 


ومن اخبار المسأله 
ما رواه ابن إدريس فى آخر كتابه من كتاب نوادر البزنطى حكن الحلبى عن انق عبد الله (عليه السلام) ركاقال: 
«سألته عن رجل نسى طواف النساء حتى رجع الى أهله.قال:يرسل 


١8١:١ ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج هص ١0‏ و 180 و 684ءو الوسائل الباب 08 من الطواف. 
1- 1) و هو قوله تعالى فى سوره الحج الآبه 7 «وَ لَيَطوّفُوا بالبهتِ الْعتِيق) . 
ع الوشاتل النات اناهن الطرافن» 


فيطاف عنهءو ان مات قبل ان يطاف عنه طاف عنه وليه). و هو مثل ذينكك الخبرين المطلقين»فيجب تقييد إطلاقه. 


و بالجمله فهذه الاخبار بين ما دل على جواز الاستنابه على الإطلاق و بين ما دل على وجوب الحج بنفسه على الإطلاقءو بين ما 
دل على التفصيل.و القاعده فى مثل ذلك حمل المطلق على المقيد.و هذا بحمد الله سبحانه واضح لا ستره عليه. 


بقى من اخبار المسأله 

ما رواه عمار الساباطى فى الموثق عن ابى عبد الله (عليه السلام) )١(‏ 

«عن الرجل نسى أن يطوف طواف النساء حتى رجع الى أهله؟قال:عليه بدنه ينحرها بين الصفا و المروه». و الظاهر حملها على 
المواقعه مطلقا أو مع الذكرءعلى الخلاف المشار اليه آنفا. 


الرابع [هل تجب إعاده السعى عند قضاء الطواف؟] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى انه متى وجب قضاء طواف العمره أو طواف الحج فهل يجب إعاده السعى 
بعده أيضا أم لا؟قولان»فذهب الشيخ(قدس سره)فى الخلاف-على ما نقل عنه-الى الوجوب.و استقربه الشهيد(قدس سره)فى 
الدروسءفقال:إذا وجب قضاء طواف العمره أو طواف الحج فالأقرب وجوب قضاء السعى أيضاءكما قاله الشيخ فى الخلاف.و 
نقل بعض الفضلاء عن الحواشى المنسوبه إلى شيخنا الشهيد(قدس سره)انه لم يذكر الأكثر قضاء السعى لو قضى الطواف.و فى 
الخلاف:يقضى السعى بعده. 


وقال بعض فضلاء متأخرى المتأخرين:و يمكن الاستدلال على قضاء 


ص :ما 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 584و الوسائل الباب 08 من الطواف. 


بما رواه الكلينى و الشيخ عنه عن منصور بن حازم (١)-فى‏ القوى عندى صحيح عند جماعه حسن عند بعضهم-قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف بين الصفا و المروه قبل ان يطوف بالبيت.فقال:يطوف بالبيت ثم يعود الى الصفا و 
المروه فيطوف بينهما). 


وما رواه الشيخ عن منصور بن حازم (1)بإسناد فيه اشتراكك قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل بدأ بالسعى بين الصفا و المروه.قال:يرجع فيطوف بالبيت ثم يستأنف السعى.قلت: 
ان ذلكك قد فاته؟قال:عليه دمءألا ترى انكك إذا غسلت شمالك قبل يمينكك كان عليك ان تعيد على شمالك). 


أقول:المفهوم من مجموع هذين الخبرين انه متى اتى بالطواف و السعى معا إلا انه لم يرتب بينهماءفان كان حاضرا وجب عليه 
الإعاده بما يحصل معه الترتيبءفان فاته ذلكك و لم يمكن استدراكه فى عامه فان عليه دماءلإخلاله بالترتيب.و ظاهره صحه ما 
اتى به حيث لم يوجب عليه الإعاده»و هذا بخلاف محل البحث من نسيان الطواف بالكليه و عدم حضوره لاستدراكه. 


و بالجمله فإنه لم يظهر لى دليل على وجوب السعىءو الأصل العدم. 


هذا مع ما عرفت فى وجوب قضاء الطواف من أصله من إمكان تطرق المناقشه.لعدم الدليل الواضح سوى الإجماع ان تم.و 
الاحتياط لا يخفى. 


الخامس [هل يجب الإحرام لو عاد لاستدراى الطواف؟] 


-لو عاد لاستدراكك طواف الحج أو طواف العمره أو النساء 


١ ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 174ءو الوسائل الباب 2 من الطواف. 
؟- 1) التهذيب ج ه ص 174ءو الوسائل الباب 2 من الطواف. 


بعد الخروج على وجه يستدعى وجوب الإ-حرام لدخول مكهءفهل يكتفى بذلكك أو يتعين عليه الإحرام ثم يقضى الفائت قبل 
الإتيان بأفعال العمره أو بعده؟اشكالءلخلو الحكم من النص.و ربما رجح الأول نظرا الى الأصلءو ان من نسى الطواف يصدق 
عليه انه محرم فى الجمله و الإحرام لا يقع إلا من محل.إلا انه لا يخلو من شوب الاشكال. 


السادس [كلام العلامه فى طواف النساء وحكم المرأه فيه 9 التعليق عليه | 


-قال فى المختلف:طواف النساء واجب إجماعاءفإن أخل به حرمت عليه النساء حتى يطوفء أو يستنيب فيه فيطاف عنه و قال ابن 
بابويه(قدس سره)فى الرساله:و متى لم يطف الرجل طواف النساء لم تحل له النساء حتى يطوف.و كذ لكك المرأه لا يجوز لها ان 
تجامع حتى تطوف طواف النساء.إلا-ان يكونا طافا طواف الوداع فهو طواف النساء.و فى هذا الكلام بحثان :الأول حكمه على 
المرأه بتحريم الرجل لو أخلت به.و فيه منع»فان حمله على الرجل فقياسءو ان استند الى دليل فلا بد منه»و لم نقف عليه.الثانى- 
استغناؤه بطواف الوداع عنه.و فيه إشكالءفإن طواف الوداع عندنا مستحب»فكيف يجزئ عن الواجب؟و ان استند إلى 


روايه إسحاق ابن عمار عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«لولا ما من الله به على الناس من طواف الوداع لرجعوا الى منازلهم و لا ينبغى لهم ان 

ص :185 

)١-١‏ الكافى ج ‏ ص "1شءو التهذيب ج ه ص ”71807 باختلاف فى اللفظء و الوسائل الباب ؟ من الطواف الرقم ؟ و ".و الحديث 


فى الوسائل عن التهذيب ينتهى بقوله«واجبافيكون قوله«يعنى.»)جزء من الحديث و فى الوافى باب(طواف النساء)اختتم الحديث 
بكلمهانساءهماو عليه قد اعتبر«يعنى.)/من كلام الشيخ. 


يمسوا نساءهمءيعنى :لا تحل لهم النساء حتى يرجع فيطوف بالبيت أسبوعا آخر بعد ما يسعى بين الصفا و المروه.و ذلكك على 
النساء و الرجال واجب,. قلنا:ان فى إسحاق بن عمار قولاءو مع ذلك فهى معارضه بغيرها من الروايات.و ابن الجنيد سمى طواف 


النساء طواف الوداعء و أوجبه.انتهى. 


أقول:لا يخفى عليك ان مستند الشيخ على بن بابويه فى ما ذكره انما هو كتاب الفقه الرضوى حسبما قدمنا بيانه فى غير موضعءو 
هذه العباره عيق عبارةة(قليه السلدماتى الكتان النذ كو لاقو لكن الجماعة لم يصل إليهم الكثاب #اعترضوا غليه يمقل فاخو 


مذ كور هنا و غيره. 
والى هذه الروايه أشار ابنه 
فى من لا يحضره الفقيه (5؟)ايضاءحيث قال بعد روايه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«قلت له:رجل نسى طواف النساء حتى رجع الى أهله؟قال:يأمر من يقضى عنه ان لم يحجءفإنه لا تحل له النساء حتى يطوف 
بالبيت). 


و روى فى من نسى طواف النساء. 
انه ان كان طاف طواف الوداع فهو طواف النساء. 


و ظاهر جمله من الأصحاب-منهم:شيخنا الشهيد فى الدروس- -حمل الناس فى روايه إسحاق بن عمار المذكوره على العامه.و 


الظاهر ان الوجه فيه من حيث ان العامه لا يرون وجوبه 000و كان برجوعهم 


ص :186 


)صن + الى قر لوبي تطوق :طواف. النساءا: 
؟- ؟) ج 7 ص ه76 و 762ءو الوسائل الباب 08 من الطواف الرقم 8 و 4. 
*- *) ارجع الى المغنى ج “اص 897 الى 4/8" و ص 5١8‏ و 5177 طبع مطبعه العاصمه. 


بدون الإتيان به تحرم عليهم النساء»فوسع الله بكرمه عليهم و جعل طواف الوداع لهم (١)قائما‏ مقامه فى تحليل النساء لهم.إلا انه 
لما ورد فى أخبارنا-كما عرفت من كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه-ثبوت ذلكك للناسى أيضاءفالواجب حمل خبر إسحاق 
على ذلكءفيكون من نسى طواف النساء منا فإنه تحل له النساء بطواف الوداعءو ان وجب عليه التداركك.و لا بعد فى ذلكك بعد 
قيام الدليل عليه و ان لم يكن مشهورا عندهم. 


الشكك مستحب من شعبان و يجزئ عن شهر رمضان لو ظهر كونه منه.و الله العالم. 

و سيأتى-ان شاء الله تعالى-مزيد تحقيق فى هذا المقام فى أحكام منى فى ما يتعلق بطواف النساء من التحليل.و قد تقدم أيضا فى 
المسأله الثانيه من المسائل الملحقه بالمطلب الأول من المقدمه الرابعه من الاخبار ما يدل على توقف حل النساء على الرجال على 
طواف النساء. 


المسأله الثالثه [حكم الزباده على السبعه فى الطواف] 


-المعروف من مذهب الأصحاب(رضوان الله-تعالى- عليهم)انه تحرم الزياده على السبعه فى الواجب و تكره فى المندوب. 
و ظاهرهم تحريم الزياده و لو خطوهء كما صرح به جمله منهم. 

و احتجوا على التحريم فى الفريضه بأن النبى(صلى الله عليه و آله)لم يفعله فلا يجوز فعله, 

لقوله(صلى الله عليه و آله) (؟): 

«خذوا عنى مناسككم). 

و بأنها فريضه ذات عدد فلا تجوز الزياده عليها كالصلاه. 


ص :18 


)١-١‏ المغنى ج * ص 748 و ص 85٠١‏ الى 5١17‏ طبع مطبعه العاصمه. 
؟- ؟) تيسير الوصول ج ١‏ ص 598 طبع مطبعه الحلبى. 


و ما رواه الشيخ عن ابى بصير (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط المفروض.قال:يعيد حتى يستتمه. و رواه الكلينى(قدس 


سره)فى الكافى (؟)بلفظ(يثبته) عوض قوله:«يستتمه). 
وعن عبد اللّه بن محمد عن افئ الحسن (عليه السلام) رعاقال: 
«الطواف المفروض إذا زدت عليه مثل الصلاه المفروضه إذا زدت عليهاءفعليك الإعاده.و كذلك السعى). 


أقولةو يده الأخبار الصتحيحة الداله غلى وجوت الأغاذه بالشكة فن عنذه الطواق المفروضى [#اكما سباي (أن شاء الله 
تعالى)ءفلو لم تكن الزياده مبطله لكان المناسب البناء على الأقل دون الإعاده من رأسء سيما مع بناء الشريعه على السهوله فى 
التكليف (0)إذ غايه ما يلزم الزياده؛و هى غير مضره كما هو المفروض.و يؤيده أيضا لزوم القران لو لم نقل بالإبطال.لأنه على 
تقدير القول بالصحه لو زاد واحدا أضاف إليه سته»كما دلت عليه اخبار من طاف ثمانيه من البناء على ذلكك الشوط و زياده سته 
عليه ليكون طوافا آخر (2)فيلزم القران فى الطواف 


ص اا 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١١١ءو‏ الوسائل الباب 6 من الطواف. 

1-1 ج عاص /7١ع.‏ 

*- ") التهذيب ج ه ص 0١‏ 1ءو الاستبصار ج ” ص 7١7‏ و 0774 و الوسائل الباب ع7 من الطوافءو الباب ١7‏ من السعى. 
#-ع) الوسائل الباب #” من الطواف. 

ه- ن) ارجع الى الحدائق ج ١‏ ص ١8١‏ وج 9 ص 598. 

#- 6) الوسائل الباب 6" من الطواف. 


عمداءو سيأتى نان شاء الله تعالى دان الأظهر تحريمه فى الفريضة عهدا. 


قال فى المدارك بعد نقل هذه الأدله التى نقلناها عنهم:و فى جميع هذه الأدله نظرءاما الأول فلان عدم فعل النبى(صلى الله عليه 
و آله)لما زاد على السبع لا يقتتضى تحريم فعله مطلقاءو لا كونه مبطلا للطواف لخروجه عن الواجب.غايه الأمر ان إيقاعه على 
وجه العباده يكون تشريعا.و أما الثانى فقياس محض.و اما الروايه الأولى فيتوجه عليها (أولا)الطعن فى السئد باشتراكك راويها بين 
الثقه و الضعيف.و(ثانيا)إجمال المتن»إذ يحتمل ان يكون المراد بالإعاده إتمام طواف آخر.كما يشعر به قوله:حتى يستتمه.و فى 


الكافى (١)نقل‏ الروايه بعينها إلا ان فيها موضع قوله:٠حتى‏ يستتمه)١احتى‏ يشتهاو هو أوفق بالإعاده من قوله: 


«حتى يستتمها.و مع ذلكك فإنما يدل على تحريم زياده الشوط لا مطلق الزياده.و اما الروايه الثانيه فقاصره من حيث السند 
باشتراكك الراوى أيضاءفلا تصلح لإثبات حكم مخالف للأصل.و قد ظهر بذلكك انه ليس على تحريم زياده ما دون الشوط دليل 
يعتد به.و مع ذلكك فإنما يتوجه التحريم إذا وقعت الزياده بقصد الطوافءاما لو تجاوز الحجر الأسود بنيه ان ما زاد على الشوط لا 
يكون جزء من الطواف فلا محذور فيه.انتهى. 


أقول:الظاهر ان المناقشه هنا فى التحريم من المناقشات الواهيه التى لا يلتفت إليها و لا يعرج فى مقام التحقيق عليهاءو ان كان قد 
سبقه إليها شيخه المحقق الأردبيلى(قدس سره)فى شرح الإرشاد. 


أما(أولا)فلان مرجع كلامه فى رد الوتجد الأول الى انما وادغلي 


ص :ىما 


0-١‏ ج ع*ص 7اع. 


السبعه و ان كان محرما إلا-انه لا يقتضى بطلا-ن الطواف.لخروجه عن الواجب.و انما غايته ان يكون إيقاعه على وجه العباده 
تشريعا.و قد تكرر منه نظير هذا الكلام فى مواضع من شرحه هذا.و فيه:انه لو تم ذلكك للزم ان من زاد فى الفريضه ركعه عامدا- 
بناء على استحباب التسليم-تكون صلاته صحيحه»لخروج هذه الركعه عن الواجب, و انما غايتها ان تكون تشريعا محرما و العباده 
صحيحه.و اتفاق الأصحاب (رضوان الله عليهم)و الاخبار على خلافه.و كذا من فرضه التقصير لو صلى تماما عامداءفإنه يكون قد 
ادى الواجب و صحت صلاته وان فعل محرما بزياده الركعتين.و الاخبار و الأصحاب(رضوان الله عليهم) على خلافه.و بالجمله 
فإن الشارع إذا حد العباده بحد معين و عدد معين» فتعمد المكلف المخالفه زياده أو نقصاناءفإنه لا ريب فى بطلان عبادتهى 
لخروجه عن مقتضى الأمر.فلا يخرج عن العهدهءفالتشريع هنا انما توجه إلى أصل العباده لا الى تلكك الزياده.لكون النيه المتعلقه 
بتلك العباده قد تعلقت بالمجموع لا بما دون الزياده.و العبادات صحه و بطلانا تابعه للنيات» كما تقدم فى مبحث النيه من كتاب 
الطهاره.و لا ريب ان هذه النيه المتعلقه بالجميع غير مشروعه و لا صحيحهءفيكون المنوى كذلككىلأن النيه اما شرط أو شطرو 
على اى منهما يبطل المشروط أو الكل.و لهذا لو نوى صلاه القصر و صلى بهذه النيه ثم بعد الفراغ من التشهد-بناء على 
استحباب التسليم-زاد ركعتين سهوا أو عمداءفإنه لا يضر بصلاته الاولى بوجه كما هو الحق فى المسأله.و به صرح السيد المشار 
إليه فى كتاب الصلاه فى صلاه السفر عند ذكر هذه المسأله.نعم لو كانت النيه أولا انما تعلقت بالطواف المأمور به شرعا ثم انه 


بعد إتمامه زاد 


ص :184 


شوطا آخر ايضاءفلا يبعد القول بصحه الطواف المتقدم و توجه البطلان الى هذه الزياده خاصهءو ان كان ظاهر كلام الأصحاب 
بطلان الطواف كلا كالصوره الاولى. 


و اما(ثانيا)فان قوله:«و اما الثانى فقياس محضاليس فى محلهءفان حاصل الدليل المذكور ان الشارع قد أمر بهذه الفريضه 
المحصوره فى هذا العدد المخصوصءو لا ريب ان من تعمد الزياده على العدد المذكور و اتى بكيفيه أخرىءفقد فعل محرماءو 
كان ما فعله باطلا.و مرجع هذا الوجه فى التحقيق الى سابقه.و الإتيان بالصلاه انما وقع على جهه التنظير لا لإتمام الاستدلالءفان 
الدليل فى حد ذاته تام كما حررناه و أشرنا إليه آنفاءفلا يلزم ما ذكره من انه قياس.و حينئذ فتخرج روايه عبد الله بن محمد 
المذكوره (١)شاهدا‏ على ذلك.و تعضدها الروايات ببطلان صلاه من زاد فى الصلاه المكتوبه عمدا تماما أو قصرا (7)و كذا من 


تعمل الزياده فى وضوثه. 
لقوله(عليه السلام)فى ما رواه الصدوق(قدس سره)مر سلا راسف 
«من تعدى فى وضوءه كان كناقضه). 


و اما(ثالنا)فإن طعنه فى سند الخبرين (أولا)لا يقوم حجه على المتقدمين»كما تقدم بيانه فى غير موضعءبل و لا على من لا يرى 
العمل بهذا الاصطلاح.و(ثانيا)انه قد اعترف فى صدر كلامه بان 


١9١0: ص‎ 


.187 ص‎ )١ -١ 
من صلاه المسافر.‎ ١7 م الخلا الواقع في الصلاهءو الاب‎ ١9 ؟"- 5) الوسائا, الباب‎ 
باب من فى مات عن در‎ 


#ك.) الوسائل البايت 1 من الرقلوه. 


هذا الحكم هو المعروف من مذهب الأصحاب(رضوان الله عليهم)» و هو مؤذن بدعوى الاتفاق عليه.و الأمر كذلككءفإنه لم ينقل 
الخلاف فيه.و حينئذ فالخبران و ان ضعف سندهما إلا انه مجبور بعمل الطائفه قديما و حديثا بهما.و هو فى غير موضع من شرحه 
قد استدل بالأخبار الضعيفه بناء على ذلك كما لا يخفى على من راجعه.و قد أشرنا إلى جمله من تلكك المواضع فى شرحنا على 
الكتاب.إلا انهد(قدس سره)-كما قدمنا ذكره فى غير مقام-ليس له قاعده يقف عليها و لا ضابطه يرجع إليها. 


واما(رابعا)فان ما احتمله-من حمل الإعاده فى روايه أبى بصير (١)على‏ إتمام طواف آخر-بعيدءبل ربما يقطع ببظلذنةءلأن 
الإعاده انما هى فعل الشىء بعد فعله أولاءبمعنى ان الأول يصير فى حكم العدم و الإتيان بطواف آخر-بناء على ما ذكره-انما 
كرن انناو الطو اك الأول بحاله.و لفظ«يستتمهاعلى روايه الشيخ لا منافره فيه للإعاده المراده فى الخبرءإذ المعنى ان ما اتى به 
و كثيرا ما يعبر بالتمام و النقصان عن الصحه و البطلان.و كيف كان فإن الكلمه المذكوره فى الكافى قاطعه لهذا الاحتمال كما 
اعترف به. 

على ان الظاهر عندى-كما سيأتى-ان شاء الله(تعالى)التنبيه عليه- ان روايه أبى بصير المذكوره هنا ليست من اخبار هذه المسأله و 


انما هى من اخبار مسأله من زاد شوطا ثامنا سهواءكما سيأتى بيانه فى المسأله المذكوره ان شاء الله(تعالى). 


وقد استند المحقق الأردبيلى فى ما قدمنا نقله عنه إلى جمله من الاخبار الداله على ان من طاف ثمانيه أشواط فليضم إليها سته 


ليكون 


1١151: ص‎ 


.1/17/ ص‎ 0١-١ 


طوافين (١)بحملها‏ على من تعمد الزياده»)فجوز الزياده فى الطواف عمدا لهذه الاخبار.و داكي نقل كلامه(طاب ثراه)و الكلام 
عليه فى تلكك المسأله ان شاء الله(تعالى). 


نعم يبقى الشكك فى الزياده مع النيه و ان لم تبلغ شوطاءلظاهر إطلاق روايه عبد الله بن محمد و ظاهر خبر ابى بصير (5)الظاهر فى 
كون استناد البطلان الى الطواف التام. 


واما الزياده لا بنيه الطواف بل بنيه عدمه فالحق فيه ما ذكره؛ فان العبادات دائره مدار النيات.و إذا خلت هذه الزياده عن نيه 
العباده بل نوى العدم فالظاهر انه لا ضرر فى ذلكك.و الله العالم. 


المسأله الرابعه [حكم القران فى الطواف] 


-اختلف الأصحاب فى حكم القران فى الطواف. فذهب الشيخ الى التحريم فى طواف الفريضه حيث قال:لا يجوز القران فى 
طواف الفريضه.و قال ابن إدريس:انه مكروه شديد الكراهه» و ليس المراد بذلك الحظرءفان المكروه إذا كان شديد الكراهه 
قيل فيه:لا- يجوز.و ظاهر جمله من الأصحاب هنا التوقف فى الحكمءفان المحقق فى النافع عزى تحريمه و بطلان الطواف به فى 
الفريضه إلى الشهره.و فى المختلف بعد نقل قول الشيخ و ابن إدريس أورد روايتى زراره و عمر بن يزيد الا-تيتين 0)ان شاء 
اله(تعالى)و قال:انهما غير دالتين على التحريم.و ظاهره فى المداركك ايضا التردد فى ذلكك,حيث ذكر ان المستفاد من صحيحه 
زراره الآتيه (ع)كراهه القرآن فى الفريضه 


١97: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 6" من الطواف. 
؟-؟) ص 1817. 

*- "2 الوسائل الباب 6" من الطواف. 
ع- 6) الوسائل الباب 8" من الطواف. 


الفريضه لا يجوز عند أكثر علمائناءو كرهه ابن عمر و الحسن البصرى و الزهرى و مالكك و أبو حنيفه»و قال عطاء و طاوس و 


سعيد بن جبير و احمد و إسحاق: 

لا بأس به 0). 

أقول:و الذى وقفت عليه من اخبار المسأله 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن ابن مسكان عن زراره (6)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام):انما يكره ان يجمع الرجل بين الأسبوعين و الطوافين فى الفريضهءفأما فى النافله فلا بأس). 
و ما رواه فى الكافى (ش)عن عمر بن يزيد قال: 

«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام)يقول:انما يكره القران فى الفريضهءفاما النافله فلا و الله ما به بأس). 

وعن على بن أبى حمزه (عاقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الرجل يطوفءيقرن بين أسبوعين؟فقال:ان شئت رويت لكك عن أهل مكه.قال:فقلت:لا و الله 
مالى فى ذلك من حاجه جعلت فداككءو لكن ارو لى ما أدين اللهاعز و جل)به.فقال:لا تقرن بين أسبوعين كلما طفت أسبوعا 
فصل ركعتينءو اما انا فربما قرنت الثلاثه 


١: ص‎ 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 68” طبع مطبعه العاصمه. 

1- 7) الوسائل الباب 6” من الطواف. 

*- ”) المغنى ج “اص 68” طبع مطبعه العاصمه. 

ع- ©) الفقيه ج "١‏ ص 8١‏ 1ءو الوسائل الباب 6" من الطواف. 

ه- ©) ج ع ص 5١68مو‏ الوسائل الباب 8" من الطواف. 

#- 2) الكافى ج “اص 5١8‏ و 94١8ءو‏ الوسائل الباب 2" من الطواف. 


و الأربعه.فنظرت اليه.فقال:انى مع هؤلاء» (01). 
و ما رواه الشيخ (قدس سره)فى التهذيب (')عن صفوان و البرنطى قالا: 


«سألناه عن قرآن الطواف أسبوعين و الثلاثه.قال:لا إنما هو سبوع و ركعتان.و قال :كان ابى يطوف مع محمد بن إبراهيم فيقرن»و 
انما كان ذلكك منه لحال التقيه» ("3). 


وما رواه فى التهذيب (5)فى الصحيح عن صفوان عن احمد بن محمد ابن ابى نصر قال: 


«سأل رجل أبا الحسن(عليه السلام)عن الرجل يطوف الأسباع جميعا فيقرن.فقال:لا إلا أسبوع و ركعتانءو إنما قرن أبو 
الحسن (عليه السلام)لانه كان يطوف مع محمد بن إبراهيم لحال التقيه» (2). 


وما رواه الشيخ فى التهذيب (2)عن زراره فى الصحيح قال: 


ركعه و صليت معه). 


و ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره (لااقال: 
وروى عبد الله بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد (1)بسنده 


1١: ص‎ 


)١-١‏ المغنى ج “اص 68" طبع مطبعه العاصمه. 

؟- 1) ج هص ©1١1ءو‏ الوسائل الباب 78 من الطواف. 
*- ") المغنى ج “اص 68" طبع مطبعه العاصمه. 

ع- ع) ج هص ؟18١1ءو‏ الوسائل الباب 78 من الطواف. 
ه- 8) المغنى ج “اص 68" طبع مطبعه العاصمه. 

ع-ع) ج اص ٠‏ /6ءو الوسائل الباب 78 من الطواف. 
/ا- /) الوسائل الباب 26" من الطواف. 

8-4 الوسائل الباب 6” من الطواف. 


عن على بن جعفر «انه سأل أخاه موسى بن جعفر(عليه السلام)عن الرجل يطوف السبوع و أسبوعينءفلا يصلى ركعتين حتى يبدو 
له ان يطوف أسبوعاءهل يصلح ذلكك؟قال:لا يصلح حتى يصلى ركعتى السبوع الأول ثم ليطف ما أحب'. 


و رواه على بن جعفر فى كتابه مثله ل١).‏ 
و عنه عن على بن جعفر عن أخيه(عليه السلام) (كاقال: 


«سألته عن الرجل هل يصلح له ان يطوف الطوافين و الثلاثه ولا يفرق بينهما بالصلاه حتى يصلى لها جميعا؟قال:لا بأسءغير انه 
يسلم فى كل ركعتين». 


وعنه عن على بن جعفر (")قال: 


«رأيت أخى (عليه السلام) يطوف أسبوعين و الثلا-ثه فيقرنهاءغير انه يقف فى المستجار فيدعو فى كل أسبوع, و يأتى الحجر 
فيستلمه. ثم يطوف). 


و عنه عن على بن جعفر (6)قال: 

«رأيت أخى(عليه السلام)مره طاف و معه رجل من بنى العباسءفقرن ثلا-ثه أسابيع لم يقف فيهاء فلما فرغ من الثالث و فارقه 
العباسى»وقف بين الباب و الحجر قليلاء ثم تقدم فوقف قليلاءحتى فعل ذلك ثلاث مرات). 

و روى ابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا من كتاب حريز عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (2)فى حديث قال: 

«و لا قران بين أسبوعين فى فريضه و نافله). 

أقول:ها ذكره فى المداركك و كذا غيره-من الامشاد فى كراهه القران فى الفريضه إلى صحبحه زراره الأول حيث قال فيها:ةإثما 
يكره ان يجمع الرجل بين الأسبوعين فى الفريضه؛و مثلها روايه عمر بن يزيد- 


١0: ص‎ 


)١ -1‏ الوسائل الباب 2" من الطواف. 
17 ؟) الوسائل الباب 2" من الطواف. 
#ك©) الرسائل :الباف 2م الطوافق: 
#سع) الوسائل الباب #2 من الطواف. 
ه- ه) الوسائل الباب ع” من الطواف. 


مردود بان استعمال لفظ الكراهه فى التحريم فى الاخبار أكثر كثير» و بذلكك اعترف فى المداركك فى غير موضع. 


و الوجه الذى تجتمع عليه هذه الاخبار عندى هو القول بتحريم القران فى الفريضه و الجواز فى النافله»و كذا فى الفريضه فى 
حال التقيه أيضاءفاما ما يدل على التحريم فى الفريضه فصحيحه زراره الاولى» و روايه عمر بن يزيدءو روايه السرائر»و روايه على 
بن أبى حمزه» و روايه صفوان و البزنطى»و صحيحه البزنطى.و النهى عن القران فى الثلا-ثه الأخيره و ان كان مطلقا إلا انه يجب 
حمله على الفريضهءلما دلت عليه باقى الاخبار من فعلهم (عليهم السلام)ذلك مكرراءالظاهر كونه فى النافله. 


و يعضد ما اخترناه من تحريم القران ما ذكره المحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتقى.حيث قال:قلت:يستفاد من حديث ابن ابى 
نصر ان المقتضى لوقوع القران هو ملاحظه التقيهءفيحمل كل ما تضمنه عليها.و يقرب ان يكون فعله فى النافله سائغاءلكنه خلاف 
الأول 


و مراعاه حال التقيه تدفع عنه المرجوحيه.انتهى.و هو جيد. 


واما قوله فى روايه السرائر:«لا قران بين أسبوعين فى فريضه و نافله)فالظاهر ان المراد منه انه لا يجوز ان يقرن طواف النافله 
بطواف الفريضه.بل يجب ان يصلى رععتى طواف الفريضه ثم يطوف النافله»و على ذلكك تحمل روايه قرب الاسناد الاولى؛و 
مرجعه إلى انه متى أراد ان يطوف بعد طواف الفريضه طوافا مستحبا واحدا أو أكثر فلا يقون ذلكك بطواف الفريضه بل يصلى 
لطواف الفريضه رععتيه ثم يقرن ما شاء. 


١: ص‎ 


و على هذا تجتمع الاخبار على وجه واضح المنار.و يؤيده أوفقيته بالاحتياط و المشى على سوى الصراط. 
المسأله الخامسه [الطواف فى النجاسه جهلا و نسيانا] 


-قد تقدم انه لا يجوز الطواف فى النجاسه على المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)؛و حينئذ فلو طاف عالما بها بطل 
طوافه على القول المذكور.و هو موضع وفاق بين القائلين باشتراط طهاره الثوب و الجسد فى الطوافءللنهى المقتضى للفساد فى 
العباده. 


ولو كان جاهلا بها حتى فرغ فطوافه صحيح اتفاقا بين من قال بذلك لتحقق الامتثال بفعل المأمور به»و عدم تناول النهى 
للجاهل.و الحكم هنا عندهم مبنى على إلحاق جاهل النجاسه فى الطواف بجاهلها فى الصلاه و إلا فالمسأله هنا عاريه عن 
النصوص بالخصوص ,و الأصل يقتضى الصحه و النهى لا يتوجه الى الجاهل كما عرفتءفيجب الحكم بالصحه. 


و فى جاهل الحكم اشكالءو المعروف من مذهبهم عدم معذوريته كما عرفت فى غير موضعءإلا ان جمله من أفاضل متأخرى 
المتأخرين ألحقوه بجاهل الأصل فى مواضع تقدم التنبيه عليهاءللعله المذكوره ثمه. و هو عدم توجه الخطاب الى الجاهل.و هو 
الأقوى كما عرفت فى مقدمات الكتاب. 


وانما الكلا-م فى الناسىءو المشهور فى الصلاه البطلا-ن و وجوب الإعاده و عليه تدل أكثر الاخبار.و المسأله هنا عاريه عن 
النص.و اختار فى المنتهى إلحاق الناسى بالجاهلءفقال:و لو لم يذكر إلا بعد الفراغ نزعه أو غسله و صلى ركعتين.و هو ظاهر فى 
حكمه بصحه طوافه.و استظهره فى المدارك مستندا الى عدم تناول النهى له.و فيه ان إلحاق الناسى بالجاهل قياس مع 
الفارقءفان الجاهل لم يتقدم له علم بالكليه بخلاف 


١: ص‎ 


الناسىءفإنه قد علم و قصر فى عدم إزاله النجاسهءو لهذا تكاثرت الاخبار بوجوب إعاده الصلاه عليه لو صلى فى النجاسه 
ناسياءمعللا فى بعضها بان ذلكك عقوبه له لتقصيره فى الإزاله (1)مع استفاضه الأخبار الصحيحه الصريحه فى صحه صلاه الجاهل 
بها (")فكيف يتم إلحاق الناسى هنا بالجاهل؟ و اما لو كان جاهلا بها فوجدها فى الأثناء فقد صرحوا بوجوب الإزاله و إتمام 
الطواف.و ظاهر كلامهم وجوب ذلك أعم من ان تتوقف الإزاله على فعل يستدعى قطع الطواف و عدمه.و لا بين ان يقع العلم 
بعد كمال أربعه أشواط أو قبل ذلكك.قيل:و الوجه فيه تحقق الامتثال بالفعل المتقدمءو أصاله عدم وجوب الإعاده. 


و الأظهر الاستدلال على ذلكك بروايتى يونس بن يعقوب المتقدمين ()فى مقدمات الطواف المتضمنتين لان من رأى الدم و هو 


فى الطواف يخرج و يغسله ثم يعود فى طوافه. 

و يؤيدهما 

ما رواه الصدوق(قدس سره)فى الصحيح عن حماد بن عثمان عن حبيب بن مظاهر (ع)قال: 
«ابتدأت فى طواف الفريضه فطفت 

1١98: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 67 من النجاسات. 

؟- 7) الوسائل الباب 5٠‏ و 8١‏ من النجاسات. 

7 7) ص 17 

؟- ©) الفقيه ج ١‏ ص 757ءو الوسائل الباب 5١‏ من الطواف.و الظاهر ان راوى الحديث غير حبيب الذى استشهد بكربلاء لروايه 
حماد عنه. و ما فى الوسائل من بيان ابى عبد الله بالحسين(ع)ليس فى الفقيه و الوافى باب(قطع الطواف). 


شوطا واحداءفإذا إنسان قد أصاب أنفى فأدماهءفخرجت فغساته.ثم جئت فابتدأت الطواف.فذكرت ذلكك لأبى عبد الله(عليه 
السلام)فقال:بئس ما صنعت كان ينبغى لكك ان تبنى على ما طفت.ثم قال:اما انه ليس عليكك شىءا. 


و نقل فى المداركك عن الشهيدين انهما جزما بوجوب الاستئناف ان توقفت الإزاله على فعل يستدعى قطع الطواف و لما يكمل 
أربعه أشواط» نظرا الى ثبوت ذلكك مع الحدث فى أثناء الطوافءو الحكم فى المسألتين واحد.ثم قال:و هو مع تسليم الحكم فى 
الأصل لا يخرج عن القياس. 


أقول:ما ذكراه(قدس سرهما)محض اجتهاد فى مقابله النصوص المذكوره.لإطلاق روايتى يونس بن يعقوب (1١)و‏ تصريح روايه 
حبيب ابن مظاهر بكون القطع وقع بعد طواف شوطءو مع هذا أنكر عليه الامام(عليه السلام)الإعاده من رأس و جعل حكمه البناء 
على ما طاف. 


و قال فى المداركك:و لو قيل بوجوب الاستئناف مطلقا مع الإخلالل بالموالاله-الواجبه بدليل التأسى و غيره-أمكن»لقصور 
كسابقه. 


واستناده فى وجوب الموالاه إلى التأسى مردود بما صرج به هو و غيره من المحققين بان فعلهم (عليهم السلام) أعم من ذلكئكءفلا 
يصلح دليلا للوجوب.و أشار بالروايتين إلى روايه يونس بن يعقوب المرويه فى التهذيب (1)و روايه حبيب بن مظاهر.و اما روايه 


يونس بن يعقوب 
ص 1١919:‏ 


1-1) تقدننا صن 20 


-١‏ ؟) ج هص 8١1ءو‏ الوسائل الباب 07 من الطواف. 


المرويه فى الفقيه (١)فلم‏ يذكرها.و لا يخفى ان هذه الروايات لا معارض لها فى البابءفردها و طرحها و الحال كذلكك لا يخلو 
من مجازفه.بل جرأه على الأئمه الأطياب(عليهم السلام)سيما مع كون زواض حي وير الأخرف مح مرويالك من لأ يحقيرة 
الفقيه التى قد صرح فى غير موضع من شرحه بالاعتماد عليها متى احتاج إليهاءلما ضمنه الصدوق (قدس سره)فى صدر كتابه.و 
لكنه(قدس سره)لا يقف على قاعده كما عرفت فى غير موضع.و الله العالم. 


المسأله السادسه [لو زاد فى الطواف سهوا فهل يكمله أسبوعين أو يعيده؟] 
اشاره 


-المشهور بين الأصحاب (رضوان الله-تعالى- عليهم)انه لو زاد على السبعه سهواء أكملها أسبوعين»و صلى الفريضه أولا و ركعتى 
النافله بعد السعى.و به صرح الشيخ و على بن الحسين بن بابويه و ابن البراج و غيرهم.و قال الصدوق(قدس سرهافى المقنع: 
يجب عليه الإعاده.قال:و روى:انه يضيف سته يجعل واحدا فريضه و الباقى سنه. 

و احتج الأصحاب(رضوان الله عليهم)على ما ذهبوا اليه 

بما رواه فى كتاب من لا يحضره الفقيه 70)عن أبى أيوب فى الصحيح قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط طواف الفريضه؟قال:فليضم إليها ستا ثم يصلى اربع ركعات». 
قال:و فى خبر آخر: 

«ان الفريضه هى الطواف الثانى و الركعتان الأوليان لطواف الفريضهءو الركعتان الأخريان و الطواف الأول تطوع). 

وعارواه الفيخ (قدس سردافى الصحح عن محمد بن سلم عن 


٠٠١: ص‎ 


)١-١‏ ج 7ص 68"؟ءو الوسائل الباب 7ه من الطواف. 
-١‏ ؟) ج ”اص 168؟ءو الوسائل الباب 6" من الطواف. 


أحدهما(عليهما السلام) (1)قال: «ان فى كتاب على (عليه السلام): 


إذا طاف الرجل بالبيت ثمانيه أشواط الفريضه فاستيقن ثمانيه أضاف إليها ستا.و كذا إذا استيقن انه سعى ثمانيه أضاف إليها 
ستا»). 


و عن معاويه بن وهب فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 
«ان عليا(عليه السلام)طاف ثمانيه فزاد سثه ثم ركع اربع ركعات). 
وفى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) ("')قال: 


«ان عليا(عليه السلام)طاف طواف الفريضه ثمانيه.فتركك سبعه و بنى على واحد و أضاف إليها ستاءثم صلى ركعتين خلف 
المقام.ثم خرج الى الصفا والمروهءفلما فرغ من السعى بينهما ررحم فصلى الركعتين اللتين ترككث فى المقام الأول)». 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (عاقال: 
«سألته عن رجل طاف طواف الفريضه ثمانيه. 

قال:يضيف إليها سته). 

و عن رفاعه (2)فى الصحيح قال: 

«كان على (عليه السلام)يقول: 

إذا طاف ثمانيه فليتم أربعه عشر.قلت:يصلى اربع ركعات؟قال: 

يصلى ر كعتين'. 

و عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2) 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 5ه1ءو الوسائل الباب 6 من الطواف. 
؟- 1) التهذيب ج ه ص 7١١ءو‏ الوسائل الباب 6 من الطواف. 
8 *) التهذيب ج ه ص 17١١ءو‏ الوسائل الباب 6 من الطواف. 
ع- ©) التهذيب ج ه ص ١١١ءو‏ الوسائل الباب 6" من الطواف. 
ه- 8) التهذيب ج ه ص 5١١ءو‏ الوسائل الباب 6 من الطواف. 


#- ©) التهذيب ج ه ص 7١‏ ١1ءو‏ الوسائل الباب 8" من الطواف. 


قال: «سمعته يقول:من طاف بالبيت فوهم حتى يدخل فى الثامن فليتم أربعه عشر شوطا ثم ليصل ركعتين». 
و من اخبار المسأله أيضا 

ما رواه فى الفقيه (!)عن على بن أبى حمزه عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 

«سثل و انا حاضر عن رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط.فقال:نافله أو فريضه؟فقال:فريضه. 


قال:يضيف إليها سته فإذا فرغ صلى رععتين عند مقام إبراهيم(عليه السلام)ثم خرج الى الصفا و المروه فطاف بينهماءفإذا فرغ 
صلى ركعتين أخراوين»فكان طواف نافله و طواف فريضه». 


و ما رواه الشيخ(قدس سره)عن ابى كهمس (")قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل نسى فطاف ثمانيه أشواط.قال: 


ان كان ذكر قبل ان يأتى الركن فليقطعه. 


قد أجزأ عنهءو ان لم يذكر حتى بلغه فليتم أربعه عشر شوطاءو ليصل اربع ركعات). 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن من طاف ثمانيه أشواط و هو يرى أنها سبعه.قال:فقال:ان فى كتاب على (عليه السلام):انه إذا 
طاف ثمانيه أشواط يضم إليها سته أشواط ثم يصلى الركعات بعد.قال:و سثل عن الركعات كيف يصليهن أو يجمعهن أو ما 
ذا؟قال:يصلى ركعتين للفريضه ثم يخرج 


7١7: ص‎ 


)١-١‏ ج ,ص 58"ءو التهذيب ج ه ص 584ءو الوسائل الباب 5 من الطواف. 
5-7 التهذيب ج ه ص 1١1‏ عن الكلينىءو الوسائل الباب ٠"‏ من الطواف. 
*- ") الوسائل الباب ” من الطواف. 


الى الصفا و المروهءفإذا رجع من طوافه بينهما رجع فصلى ركعتين للأسبوع الآخر). 

و روى الشيخ المفيد(قدس سره)فى المقنعه مرسلا (١)قال:‏ 

«قال(عليه السلام):من طاف بالبيت ثمانيه أشواط ناسيا ثم علم بعد ذلكك فليضف إليها سته أشواط). 
وفى كتاب الفقه الرضوى ('اقال: 


«فان سهوت فطفت طواف الفريضه ثمانيه أشواط فزد عليها سته أشواط.و صل عند مقام إبراهيم (عليه السلام) ركعتى الطواف.ثم 
اسع بين الصفا و المروهءثم تأتى المقام فصل خلفه ركعتى الطواف.و اعلم ان الفريضه هو الطواف الثانىءو الركعتين الأسولتين 
لطواف الفريضهءو الركعتين الآخرتين للطواف الأولءو الطواف الأول تطوع). 


أقول:و هذه الروايه هى التى أشار إليها الصدوق فى الفقيه (")بقوله:«و فى خبر آخر.»كما قدمنا نقله عنه. 

و من ما يدل على ما قدمنا نقله عن المقنع 

ما رواه فى الكافى (5)عن على بن إبراهيم عن أبيه عن إسماعيل بن مرار عن يونس عن سماعه عن ابى بصير قال: 
«قلت:رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر سته طاف أم سبعه أم ثمانيه؟قال:يعيد طوافه حتى يحفظ.قلت: 
فإنه طاف و هو متطوع ثمانى مرات و هو ناس ؟قال:فليتمه طوافين 


ص 7 


1-1 الوسائل البات © من الطراف: 

؟-؟) ص 77. 

*- #) ج 7 ص 758ءو الوسائل الباب 6” من الطواف الرقم 15. 
ع- ع) ج ع ص 7١8و‏ الوسائل الباب " و 6 من الطواف. 


و رجال هذا الخبر ليس فيهم عندى من ربما يتوقف فى شأنه سوى إسماعيل بن مرار»حيث انه لم يذكر فى كتب الرجال بمدح 
ولا قدح. إلا ان إكثار إبراهيم بن هاشم الجليل القدر الروايه عنه من ما يشهد بحسن حاله و الاعتماد على روايته.و اما أبو بصير 
فإنه و ان كان مشتركا إلا ان الأظهر عندى جلاله يحيى بن القاسم و ان كانوا يعدون حديثه فى الموثق أو الضعيفءو قد عد 
حديثه فى الصحيح الفاضل الخراسانى فى الذخيره»و بين فى ذلك فصلا طويلا فى كتاب الطهاره فى باب غسل الجنابه.و الروايه 
بناء على اصطلاحهم معتبره الاسناد. 


و ما رواه فى الكافى و كذا فى التهذيب فى الصحيح الى ابى بصير (1١)-و‏ قد عرفت الحال فيه-قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل طاف بالبيت ثمانيه أشواط المفروض.قال:يعيد حتى يثبته» كذا فى الكافى (5)و فى 


التهذيب 0)احتى يستتمه). 


و العلا-مه فى المختلف قد نقل هذه الروايه دليلا- للقول المذكور و وصفها بالصحه أيضاءثم أجاب عنها بالحمل على حال 
العمد.أقول: 


و لهذا ان الأصحاب نظموها فى سلكك الأدله الداله على بطلان الطواف مع تعمد الزياده»كما قدمنا نقله عنهم فى تلكك المسأله.و 
لادويب ان هذا الاحتمال وان تم فى هذه الروايه إلا-انه لا يتم فى الروايه الأولىءفإنها ظاهره فى ان تلكك الزياده وفعت 
سهواءلترتب التفصيل فى الجواب على السؤال عن الناسى.و الحق ان الخبرين من باب واحد 


ص 5١5:‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب 68” من الطواف. 


؟-1) اج ع ص 817. 


#) ج وص .١11١١‏ 


و انهما من اخبار الزياده سهوا لا عمدا.و هما ظاهران فى الدلاله على هذا القول. 


ثم أقول:و يدل على هذا القول ايضا ما تضمن من الاخبار المتقدمه صلاه ركعتين خاصه.مثل صحيحه رفاعه و صحيحه عبد الله 
بق ستانء و التقريب فيها ان الطواق الأول ضار باطلا باغتباز الزياده وان كانت سهوا كما عرقةهو ان الشوط الفامق قد اغقد به 
من الطواف الواجب المأمور به بعد بطلان الأولءو هاتان الركعتان له. 


واما ما ذكره فى التهذيب فى تأويل خبر رفاعه-من حمل صلاه الركعتين فيه على انه يقدمهما قبل السعى ثم يصلى ركعتين بعده 
ايضا لما مر-ففيه ان السائل سأله عن الصلاه هل هى أربع ركعات أو ركعتان؟فأجاب بأنها ركعتان.و لو كان الأمر كما تأوله 
لأجاب بالأربع ثم التفريق كما زعمه.و بالجمله فإن ما ذكره فى غايه البعد عن لفظ الخبر. 


ولم أر من تنبه لفهم ما ذكرته من هذا المعنى سوى المحدث الكاشانى فى الوافى»حيث قال-فى الجمع بين اخبار الركعتين و 
الأربع -ما لفظه: 


لا تنافى بين هذه الاخبارءلان الطائف فى هذه الصور مخير بين الاقتصار على الركعتين ليكون الطواف الثانى إعاده للفريضه و 
الأول ملقى و بين الأربع ركعات موصوله أو مفصوله ليكون أحد الطوافين نافله.انتهى و حاصله الجمع-بين ما يدل على البطلان 
و الإعاده كما ذهب إليه فى المقنعءو بين ما يدل على القول المشهور من اضافه طواف آخر مع صحه الطواف الأول-بالتخيير بين 
الأمريقءبمعتن آثة ان شاء وى إبطال الطواق الأول .و اعفد بالشوط الزائد.و أضاق إلية سنه أخرىءو .ان شاء اعتد به و نو طواقا 


آخر. 

[فوائد] 

اشاره 

و تنقيح البحث فى المقام يتوقف على رسم فوائد 
الاولى [لو اعتد بالطواف الأول فهل الفرض هو أو الثانى] 


حاثة. على 


ص مرحنا 


تقدير الاعتداد بالطواف الأول كما هو المشهور هل تكون الفريضه هى الأول أو الثائن؟ قال فى المداركك:نص العلامة(قدس 
سره)فى المنتهى و غيره على ان الإكمال مع الزياده على سبيل الاستحبابءو مقتضاه ان الطواف الأول هو طواف الفريضه.و نقل 
عن ابن الجنيد و على بن بابويه انهما حكما بكون الفريضه هو الثانى»و فى روايه زراره (١)المتقدمه‏ دلاله عليه. 


وقال الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (؟)بعد ان أورد روايه أَبى أيوب المتقدمه:و فى خبر آخر: 
«ان الفريضه هى الطواف الثانى و الركعتان الأوليان لطواف الفريضه و الركعتان الأخريان و الطواف الأول تطوع). 
ولم نقف على هذه الروايه مسنده.و لعله أشار بها الى روايه زراره (')و على هذا فيكون الإتمام واجبا.انتهى. 


أقول:اما ما ذكره-من دلاله روايه زراره المتقدمه ()على ان الفريضه هو الثانى بالنظر الى قوله فيها:«فتركك سبعه و بنى على 
واحد» -فهو جيد.إلا ان ما ذكره من انه لعلها ان تكون معتمد الصدوق فى ما ذكره فليس كذلكك كما سيظهر لكك.و اما ما ذكره 
من انه لم يقف على الخبر الذى نقله الصدوق(قدس سره)فقد عرفت ان ما نقله الصدوق انما هو متن عباره كتاب الفقه الرضوى 
بتغيير ماءلكنه معذور حيث لم يصل الكتاب المذكور اليه و لا الى غيره من المتأخرين. 


وبالجيلهفالرواياث التقدمه الدالةاعلى الاعتداد بالطواق الأول كلها مجمله فق كرن الفريكبه الأول أو الثاق نولا فيدر ابه فى 
شىء منها سوى 


٠١82: ص‎ 


اتلس هن ا 
-١‏ ؟) ج ”اص 158ءو الوسائل الباب 6" من الطواف. 
*-”) تقدمت ص .7١١‏ 


*-ع) تقدمث ص .٠١١‏ 


روايه كتاب الفقه»و ظاهر صحيحه زرارهءو عليهما يحمل إطلاق تلكك الاخبار بناء على هذا القول.و من ذلكك يظهر لكك صحه 
ما اشثملت علية زواية أنى بضدر المتقدمه مق وجوت الأعادةءفإن الأخبار مي اجتمعت على أن الفريضه :هو الطواق القاتى واه 
يجب إتمامه لكونه هو الفريضه فقد ثبت وجوب الإعاده المذكوره فى ذينكك الخبرين» و ليس ذلكك إلا من حيث الزياده 
المذكوره فى الطواف الأول وان كانت سهوا.و البناء على الشوط الثامن لا ينافى الإعادهءإذ المراد بالاعاده هو إلغاء السبعه 


الاولى و الاتيان بسبعه اخرى سواها.و هو حاصل بما ذكرناه.و به يظهر قوه ما ذهب إليه فى المقنع. 


بقى الكلا-م فى ان الطواف الأول هل يكون باطلا-كما هو ظاهر كلالمه فى المقنع-أم صحيحا كما هو ظاهر المشهور؟و قد 
عرفت الكلادم فيه آنفاءفان مقتضى الجمع بين الاخبار التخيبر فى الاعتداد به و جعله نافله فيصلى له ركعتينءأو إبطاله و عدم 
الصلاه له. 


الثانيه [تجويز المحقق الأردبيلى الزياده فى الطواف عمدا] 


-قد أشرنا فى ما تقدم الى ان المحقق الأردبيلى(قدس سره) قد استند فى القول بجواز الزياده على الطواف الواجب عمدا إلى 
جمله من روايات هذه المسأله»و وعدنا بالكلام عليه فى هذا المقام,فنقول: 


قال(عطر الله مرقده)-بعد ذكر نحو ما قدمنا نقله عن المدارك فى تلكك المسأله»و احتمال حمل الإعاده فى روايه أبى بصير التى 
استدل بها الأصحاب(رضوان الله عليهم)على الاستحباب-ما ملخصه:و يدل على عدم البطلا-ن و التحريم و الحمل المذكور 
صحيحه محمد بن مسلمءثم ساق الروايه كما قدمناءثم عطف عليها صحيحه رفاعه.و حمل ذكر الركعتين فيها على ما قدمنا نقله 
عن الشيخ (قدس سره)قال:و ظاهرهما عام 


ص 006 


و تركك التفصيل قرينه العموم.ثم أورد صحيحه زراره و صحيحه معاويه بن وهبءثم قال:و هما كالصريحتين فى ان الزياده عمدا 


أقول:فيه(أولا)انه لا يخفى ان كل من كان عالما بان الطواف المأمور به شرعا انما هو سبعه أشواط خاصه-كما عليه الاتفاق نصا 
و فتوى-فإنه بحسب الغالب بل المتحتم من ذوى الديانه و التقوى ان لا يأتى بثمانيه أشواط إلا عن سهو و نسيان و ربما اتى به 
عن جهلء و إلا فالعالم بذلكك لا يتعمد زياده شوط عبثاءو لا سيما مثل الامام (عليه السلام)حتى انه بعد ذلكك يضيف إليه سته 
وجوبا أو استحبابا بناء على زياده هذا الواحدءبل كان ينبغى ان يطوف طوافين متصلين أربعه عشر شوطا متصله.لا انه يزيد شوطا 
عمدا على هذا الطواف المتقدم لأجل ان يزيد عليه سته بعد ذلكك.فإن زياده هذه السته إنما استند الى البناء على هذا الشوط 
الزائد و تتميمه طوافا آخر.و توهم ذلك مجرد سفسطه و خيال ضعيف.و هذه السؤالات فى هذه الاخبار انما تكاثرت بالنسبه الى 
من زاد هذا الشوط ناسياءفأجابوا بأنه يضيف إليه سته.و كذللكك فعل على (عليه السلام)على تقدير تسليم صحته. 


و بالجمله فإنه مع علمه بان الطواف سبعه لا غير»و ان من زاد عليه شوطا وجب عليه أو استحب له إتمام طواف آخرءفلا معنى 
لان يزيد هذا الشوط عمدا لأجل أن يجب عليه أو يستحب له إتمام طواف آخر بل ينبغى ان يزيد طوافا آخر من أول الأمرو 
يقرن بينهما. 


و(ثانيا)ان مقتضى ما ذكره من جواز تعمد ذلكك هو جواز القران فى الفريضه عمداءو قد بينا سابقا ان الظاهر من الاخبار تحريمه 


ص كن 


فى الفريضه.و مع التنزل عن ذلكك فلا أقل من القول بالكراهه. 
و من البعيد بل الأبعد تكاثر هذه الاخبار فى أمر مكروه. 


و(ثالا)ان جمله من اخبار المسأله قد صرحت بكون هذه الزياده عن سهو و نسيانءو ان هذا الحكم انما ترتب على كونها عن 
سهو مثل صحيحه عبد الله بن سنانءو روايه أبى كهمسءو صحيحه جميل المنقوله فى السرائر المرتب عليها حديث كتاب 
على (عليه السلام)» و مرسله الشيخ المفيد(قدس سره)فى المقنعه»و روايه كتاب الفقه الرضوى (١).و‏ حينئذ فيجب حمل ما أطلق 
من الاخبار على هذه الروايات المذكوره»كما هو القاعده المشهوره و الضابطه الغير المنكوره. 


و(رابعا)ان تعلقه بزياده أمير المؤمنين (عليه السلام)المرويه فى حديثى معاوبه بن وهب و زراره-مستندا إلى انه لا يجور السهو 
عليه و انهما لذلكك كالصريحين فى جواز الزياده عمدا-فيه أن مجرد عدم تجويز السهو عليه لا يستلزم ما ذكرهءلما عرفت فيه من 
الفساد. 


و لجواز خروج هاتين الروايتين مخرج التقيه فى النقل.و مثلهما غير عزيز فى الاخبار.و مثلهما 
الخبر المروى 272 


«انه صلى جنبا ناسيا فأمر مناديه بعد الصلاه ان ينادى فى الناس بقضاء صلاتهم و انه صلى بهم جنباا. و مثله غيره» و لا محمل له 


واما ما ذكره فى المدارك فى هذا المقام من ما يعطى الجمود على ظاهر هذين الخبرين فى جواز السهو عليه-مستندا الى 


مذهب ابن بابويه و شيخه.حيث قال بعد نقل صحيحه زراره:و مقتضى الروايه وقوع السهو من 
ص 5١95:‏ 


,5 ص وو"‎ ١ -١ 
الوسائل الباب 8 من صلاه الجماعه.‎ (١ ؟-‎ 


الإمام(عليه السلام)و قد قطع ابن بابويه بإمكانه»و نقل عن شيخه محمد بن الحسن بن الوليد انه كان يقول:أول درجه فى الغلو 
نفى السهو عن النبى(صلى الله عليه و آله).انتهى.و ظاهره الميل الى ما ذكره ابن بابويه هنا لأجل التوصل الى العمل بالروايه 
المذكوره- ففيه ان كلام الصدوق(قدس سره)و شيخه لا عموم فيه لجميع المعصومين(عليهم السلام)و انما هو مخصوص 
بالنبى(صلى الله عليه و آله).ثم لا مطلقا ايضا بل مخصوص بالصلاه و النوم كما هو مورد تلكك الاخبار.و ان سهوه(صلى الله عليه 
و آله)فى ذينكك الموضعين كان من الله(تعالى)لمصلحه فى ذلكك,فدعوى العموم-كما يفهم من كلامه و كلام غيره-ليس فى 
محله.و منه يظهر انه لا يجوز العمل بظاهر هذه الاخبار بل الواجب حملها على التقيه كما ذكرناه»و به يزول الاشكال.و الله العالم. 


الثالثه [هل يعتبر فى إكمال الأسبوعين فى الزياده سهوا بلوغ الركن] 


-قد صرح جمله من الأصحاب (رضوان الله عليهم)بأنه انما يثبت إكمال الأسبوعين إذا لم يذكر حتى يبلغ الركنءفان ذكر قبل 
ذلكك وجب القطع.و استدل عليه الشيخ بروابه أى كهمس المتقدمه 1 


قال فى المدارك بعد نقل هذه الروايه:و هذه الروايه معارضه بما رواه الشيخ عن موسى بن القاسم.ثم أورد صحيحه عبد الله بن 
سنان المتقدمه (7)و قال بعدها:و قال الشيخ فى الاستبصارن:ان هذا الخبر مجمل و روايه أبى كهمس مفصلهءو الحكم بالمفصل 
اولى منه بالمتجمل.و هو جيذ لو تكافاً الستدان»لكن الروايه الأولى ضعيفه الاستاد و هذه الروايه 


5١٠١: ص‎ 


5 ص‎ ١ -١ 


هو 1 


معتبره الإسناد.انتهى. 


أقول:هذه الروايه و ان كانث معتبره الإسناد كما ذكر إلا ان ما اشتملت عليه مخالف لأخبار المسأله كملاءفإنها قد اتفقتث على ان 
البناء على الشوط الزائد و إتمامه بسته انما هو مع إتمام الشوط و حصول الذكر بعد تمامه»حيث ان الحكم فيها ترتب على 
حصول الثمانيه كملا و ان السهو انما عرض بعد تمام الثمانيه»و ظاهر هذه الروايه هو حصول الوهم قبل !كمال الثمانيه.مع 
احتمال حمل الوهم فيها على الشكك أيضاء فإن إطلاقه عليه فى الاخبار غير عزيزء»و حينئذ فكيف يمكن العمل عليها؟ على ان 
المعارضه لا تخنض بروايه أبى كهمس كما توهمه»بل جميع روايات المسأله معارضه لها كما عرفتءو لكن هذه عادته(طاب 
ثراه) من التهالكك على الأسانيد و لا ينظر الى ما فى متن الخبر من العلل الموجبه لرده»كما نبهنا عليه فى غير موضع من شرحنا 
على الكتاب. 


الرابعه [تأثير النيه الواقعه بعد الذكر فى الشوط المتقدم] 


-قد صرح شيخنا الشهيد الثانى(قدس سره)فى المسالكك بأن النيه الواقعه بعد الذكر تؤثر فى الشوط المتقدم»كنيه العدول فى 
الصلاه بالنسبه إلى تأثيرها فى ما سبق.انتهى.و هو جيد.و منه أيضا تأثير نيه الصوم لما تقدم من النهار لو أصبح مفطرا ثم عزم على 
الصوم قبل الظهر أو بعده.كما تقدم فى كتاب الصومءفان صومه صحيح اتفاقا. 


الخامسه [موقع صلاه الطواف الفريضه و النافله فى إكمال الأسبوعين] 


قد صرحت روايه جميل المذكوره المنقوله فى مستطرفات السرائرسو كذا كلانمه(عليه السلام)فى كتاب الفقهسبأنه يصلى 
ركعتى طواف الفريضه أولا و صلاه النافله بعد السعى.و هو المشهور فى كلام الأصحان (رضواق الله عليهم) كما قدمنا ذكرهءو 


صحيحه زراره 


5١١: ص‎ 


و كذا روايه على بن أبى حمزه قد صرحتا بالتفريق ايضا لكن من غير تعيبن لركعتى الفريضهءو روايه أبى أيوب و كذا صحيحه 
معاويه بن وهب و روايه أبى كهمس (1١)قد‏ صرحت بالأربع من غير تعرض للتفريق فضلا عن بيان الفريضه منهما.و الظاهر حمل 
مطلق هذه الاخبار على مقيدها فى ذلكك. إلا انه قد صرح فى المدارك بأن تأخير ركعتى طواف النافله الى أن يأتى بالسعى انما 
هو على سبيل الأفضليهءقال: 


لإطلاق الأمر بصلاه الأربع فى روايه أبى أيوبءو لعدم وجوب المبادره بالسعى.و فيه ما عرفت من انه يمكن تقييد هذا الإطلاق 
بالروايات الداله على التفريق و هى الأكثرءو ان كان بعضها قد عين ان صلاه الفريضه هى الاولى و صلاه النافله هى التى بعد 
السعىءو بعضها لم يعين فيه ذلككءو هذا هو مقتضى القاعده المقرره عندهم المرتبطه بدلاله جمله من الاخبار.و اما العمل 
بإطلاق تلكك الروايات-و حمل ما دل على تقديم ركعتى الفريضه على السعى و تأخير ركعتى النافله عنه على الاستحباب-فهو و 
ان جروا عليه فى جمله من الأبواب إلا انه لا مستند له من سنه و لا كتاب.كما تقدم بيانه. 


المسأله السابعه [حكم من أتى بالطواف ناقصا] 
اشاره 


-المشهور بين الأصحات (رضواة اللّه عليهم)انه لو نقص عدد طوافه. أو قطعه لدخول البيت أو لحاجه أو لمرض أو لحدث» أو 
دخل فى السعى فذكر انه لم يتم طوافه»فان تجاوز النصف رجع فأتم»و لو عاد إلى أهله استنابء.و لو كان دون النصف استأنف. 


و تفصيل هذه الجمله يقع فى مواضع 

الأول-فى من نقص عدد طوافه 

»و المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)هو ما قدمناه 
ص 57١١:‏ 


لصن اواو او 9 


من انه ان تجاوز النصهف رجع و أتمءو لو عاد إلى أهله استناب.و لو كان دونه استأنف. 

ولم أقف له على دليل فى الاخبارءو الموجود فيها من ما يتعلق بذلكك 

ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن الحسن بن عطيه (١اقال:‏ 

«سأله سليمان بن خالد و انا معه عن رجل طاف بالبيت سته أشواط قال أبو عبد الله(عليه السلام):و كيف طاف سته أشواط#قال: 


استقبل الحجر و قال الله أكبر»و عقدا واحدا.فقال أبو عبد الله(عليه السلام):يطوف شوطا.فقال سليمان:فإنه فاته ذلكك حتى اتى 


أهله؟قال:يأمر من يطوف عنه). 

وفى الصحيح عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«قلت:رجل طاف بالبيت فاختصر شوطا واحدا فى الحجر؟قال: 

يعيد ذلكك الشوط؛). 

وروى المشايخ الثلاثه(عطر الله مراقدهم)فى الصحيح عن صفوان ابن يحيى عن إسحاق بن عمار (اقال: 


اقلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل طاف بالبيت ثم خرج الى الصفا فطاف بين الصفا و المروهءفبينما هو يطوف إذ ذكر انه قد 
تركك بعض طوافه بالبيت؟ قال:يرجع الى البيت فيتم طوافه.ثم يرجع الى الصفا و المروه 


ص اا 


)١-١‏ التهذيب ج هص 9١٠ءو‏ الكافى ج 5 ص 8١5,و‏ الفقيه ج ؟ ص 158ءو الوسائل الباب ” من الطواف. 

؟- )١‏ التهذيب ج ه ص ؟١٠.ءو‏ الوسائل الباب ”١‏ من الطواف. 

- ”0 الكافى ج 5 ص 8١65و‏ التهذيب ج ه ص ٠١9‏ و ٠٠١‏ عن الكلينى» و الفقيه ج " ص 158ءو الوسائل الباب 7 من 
الطواف. 


فيتم ما بقى). 
وهذه الروايات-كما ترى-لا اشعار فيها بما ذ كروه من التفصيل و المنقول 
عن الشيخ(قدس سره)فى التهذيب (1)انه قال: 


و من طاف بالبيت سته أشواط و انصرف فليضف إليها شوطا آخر ولا شىء عليه»فان لم يذكر حتى يرجع الى أهله أمر من 
يطوف عنه.و هو ظاهر فى البناء مع الإخلال بالشوط الواحد كما هو المذكور فى صحيحه الحسن بن عطيه المذكوره. و ربما 
أشعر التخصيص بذكر الشوط الواحد ان حكم ما زاد عليه خلاف ذلك. 


قال فى المدارك بعد ذكر نحو ذلكك:و المعتمد البناء ان كان المنقوص شوطا واحدا و كان النقص على وجه الجهل أو 
النسيانءو الاستئناف فى غيره مطلقا.لنا على البناء فى الأول و جواز الاستنابه مع تعذر العود: 


ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن الحسن بن عطيه.و ساق الروايه المتقدمه ثم ساق صحيحه الحلبىءثم قال:و لنا على 
الاستئناف فى الثانى:فوات الموالاه المعتبره بدليل التأسىءو الاخبار الكثيره كصحيحه الحلبى.ثم ساق الروايه الآتيه-ان شاء الله 
تعالى-فى قطع الطواف لدخول البيت الداله على قطع الطواف بعد ثلاثه أشواط و امره (عليه السلام)بالإعاده».ثم صحيحه البخترى 
الوارده أيضا فى قطع الطواف لدخول البيتءثم حسنه الحلبى الوارده فى من اشتكى و قد طاف أشواطاءحيث أمر(عليه 
السلام) بالإعاده فى الجميع. 


أقول:اما ما ذكره-من البناء فى الشوط الواحد مع الجهل أو النسيان- فهو جيدءلما عرفته من الاخبارءو ظاهرها ان التركك كان 
على أحد الوجهين المذكورين.و بهذا القيد صرح العلامه فى جمله من كتبه» و هو ظاهر كلام غيره ايضا. 


ص :1" 


.٠١؟ ج هص‎ 01-١ 


و اما ما ذكره-من الإعاده فى ما عدا ذلكك-فلا اعرف له وجها وجيهاءاما ما احتج به من فوات الموالاه بدليل التأسى فهو ضعيف» 
إذ التأسى-كما صرح به المحققون فى الأصول و صرح به هو أيضا فى مواضع من شرحه و ان خالفه فى مواضع أخر-لا يصلح 
للدلاله على الوجوب.فان فعلهم (عليهم السلام)أعم من ذلك.نعم هو دليل على الرجحان فى الجمله.و هو ظاهر. 


واما الاخبار المذكوره فموردها غير محل البحثءلا-ن الظاهر من كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)ان ما ذكرناه من هذه 
المواضع المشار إليها فى صدر المسأله متغايره لا يدخل بعضها تحت بعض عفان الظاهر من قولهم-:من نقص طوافه.ثم عطفهم 
عليه من قطع طوافه لدخول البيتءو هكذا-ان كلا منها غير الآ-خرءفالمراد ممن نقص طوافه انه فعل ذلكك لا لغرض من 
الأدغراضءبل اما ان يكون تعمد ترك بعض طوافه أو سها عنه أو جهله.و كذا الأخبار المذكورهءفإن الظاهر منها ايضا ذلكك.و 
حينئذ فالاستدلال بهذه الأخبار الوارده فى قطع الطواف لدخول البيت أو لمرض أو نحو ذلكك ليس فى محلهءبل هذه مسائل على 
حده يأتى الكلام فيها ان شاء الله تعالى. 


و أعجب من ذلكك ان المحقق الأردبيلى استدل على ما ذكره الأصحا ب(رضوان الله عليهم)فى هله المشأله مهذه الأحمان الوارةة 
فى قطع الطواف لدخول البيت و نحوها من الاخبار الوارده فى قطعه لعياده المريض و نحو ذلك. 


و بالجمله فإن المسأله عندى محل إشكالءفإنى لا اعرف لهذا الحكم دليلا سوى الروايات التى تقدمتءو هى قاصره عن افاده 


ص :5316 


التفصيل الذى ذكروه. 


بقى الكلام فى الروايه الثالثه (1)حيث تضمنت تركك بعض طوافه و هو مجملءو قد أمر(عليه السلام)بالبناء فيهاءو الحمل على ما 
ذكر فى تلكك الروايه من الشوط الواحد غير بعيد.إلا ان الظاهر ان مورد هذه الروايه خارج عن ما نحن فيه.و سيأتى الكلام فيها 
ان شاء الله (تعالى)قريبا.و الله العالم. 


الثانى-فى من قطعه لدخول البيت 

فإنه يجب عليه ما تقدم من التفصيل بتجاوز النصف و عدمه.و الاشكال فيه كما فى سابقه. فانى لم أقئ فى الاخبار هنا ايضا 
على ما يدل على ذلك. 

و منها: 

صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«سألته عن رجل طاف بالبيت ثلاثه أشواط ثم وجد من البيت خلوه فدخله» كيف يصنع ؟قال:يعيد طوافه»و خالف السنه). 

و صحيحه حفص بن البخترى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (*) 

«فى من كان يطوف بالبيت فيعرض له دخول الكعبه فدخلها؟قال يستقبل طوافه). 

و صحيحه ابن مسكان (6)قال: 


«حدثنى من سأله عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضه ثلاثه أشواط ثم وجد خلوه من البيت فدخله قال:نقض طوافه و خالف 
السنهءفليعد). 


ورواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا من نوادر البزنطى 


ص اا 


.* الرقم‎ 5١ ص‎ )١-١ 
من الطواف.‎ 5١ ؟) التهذيب ج ه ص 118ءو الوسائل الباب‎ -١ 
من الطواف.‎ 5١ الفقيه ج 7 ص 757ءو الوسائل الباب‎ ) -* 


ع- ©) التهذيب ج ه ص 118ءو الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 


و موثقه عمران الحلبى (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل طاف بالبيت ثلاثه أشواط من الفريضه ثم وجد خلوه من البيت فدخله.قال:يقضى 
طوافه»و قد خالف السنه»فليعد طوافه). 


و هذه الروايات-كما ترى-لا اشاره فيها فضلا عن التصريح للتفصيل الذى ذكروهءبل ظاهر صحيحه حفص بن البخترى وجوب 
الإعاده متى قطعه لدخول البيت مطلقا.و الى العمل بها مال فى المداركك فاختار بطلان الطواف بقطعه لدخول الكعبه مطلقا بلغ 


النصف أو لم يبلغ. 


وهو جيك. 
الثالث -فى من قطعه لحاجه 


فمنها: 
صحيحه أبان بن تغلب عن ابى عبد الله(عليه السلام) 50 


«فى رجل طاف شوطا أو شوطين ثم خرج مع رجل فى حاجه؟فقال:ان كان طواف نافله بنى عليه»و ان كان طواف فريضه لم يبن 
عليه). 


و روى ابن بابويه فى الصحيح عن صفوان الجمال (6)قال: 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الرجل يأتى أخاه و هو فى الطواف؟ فقال:يخرج معه فى حاجته ثم يرجع و يبنى على طوافه). 


ص 6 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 

؟- )١‏ الكافى ج 5 ص 5١5,و‏ الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 

*) الكافى ج * ص ١57و‏ التهذيب ج ه ص 9١١ءو‏ الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 
ع- ©) الفقيه ج "١‏ ص 158ءو الوسائل الباب 57 من الطواف. 


و ذكر ابن بابويه (0)ان فى نوادر ابن ابى عمير عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام)انه قال 


«فى الرجل يطوف فتعرض له الحاجه؟قال:لا بأس بأن يذهب فى حاجته أو حاجه غيره و يقطع الطواف.و إذا أراد ان يستريح فى 
طوافه و يقعد فلا بأس به.فإذا رجع بنى على طوافه و ان كان أقل من النصف). 


و روى الشيخ فى الصحيح عن النخعى و جميل عن بعض أصحابنا عن أحدهما (عليهما السلام) (؟)قال 
«فى الرجل يطوف ثم تعرض له الحاجه؟ قال:لا بأس ان يذهب فى حاجته أو حاجه غيره و يقطع الطواف. 


وان أراد ان يستريح و يقعد فلا بأس بذلك.فإذا رجع بنى على طوافه وان كان نافله بنى على الشوط و الشوطين.و ان كان 


طواف فريضه ثم خرج فى حاجه مع رجل لم يبن و لا فى حاجه نفسه). 
و روى الشيخ(قدس سره)فى التهذيب (7اعن ابان بن تغلب قال: 


(عليه السلام)فقال:يا ابان من هذا الرجل؟قلت:رجل من مواليكك سألنى ان اذهب معه فى حاجته.فقال:يا ابان اقطع طوافكك و 
انطلق معه فى حاجته فاقضها له.فقلت:انى لم أتم طوافى.قال: 


أحص ما طفت و انطلق معه فى حاجته.فقلت:و ان كان فى فريضه قال:نعم و ان كان فى فريضه.قال:يا ابان و هل تدرى ما ثواب 
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)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 517”ءو الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 1٠١‏ و ١5؟1ءو‏ الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 


*- ”) ج ها ص ١٠17ءو‏ الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 


من طاف بهذا البيت أسبوعا؟فقلت:لا و الله ما ادرى.قال: 


تكتب له سته آلاف حسنه و تمحى عنه سته آلاف سيئه و ترفع له سته آلاف درجه-قال:و روى إسحاق بن عمار:و تقضى له سته 
آلا.ف حاجه-و لقضاء حاجه مؤمن خير من طواف و طواف»حتى عد عشره أسابيع.فقلت له:جعلت فداكك أ فريضه أم 
نافله؟فقال:يا أبان إنما يسأل الله العباد عن الفرائض لا عن النوافل». 


«كنت مع ابى عبد الله(عليه السلام)فى الطواف -و يده فى يدى أو يدى فى يده-إذ عرض لى رجل له الى حاجه أومأت إليه 
بيدى فقلت له:كما أنت حتى افرغ من طوافى.فقال لى أبو عبد الله (عليه السلام):ما هذا؟فقلت:أصلحك الله رجل جاءنى فى 
حاجه فقال لى:أ مسلم هو؟قلت:نعم.فقال لى:اذهب معه فى حاجته. 


فقلت له:أصلحك الله فاقطع الطواف؟قال:نعم.قلت:و ان كنت فى المفروض؟إقال:نعم وان كنت فى المفروض.قال:و قال أبو عبد 
الله (عليه السلام):من مشى مع أخيه المسلم فى حاجه كتب الله له ألف ألف حسنه و محا عنه ألف ألف سيئه و رفع له ألف ألف 


درحه). 


أقول:قد دلت صحيحه أبان بن تغلب و مرسله النخعى و جميل على انه يبنى على الشوط و الشوطين فى طواف النافله و لا يبنى 
فى طواف الفريضهءو روايه أبان بن تغلب و مرسله سكين على جواز قطع الطواف و البناء مطلقا.و يعضدهما إطلاق مرسله ابن 


ابى عمير و صحيحه صفوان الجمال.و وجه الجمع بينها يقتضى تخصيص إطلاق هذه الروايات 


ص عابنا 


)١-١‏ ج عاص 8٠6‏ و 618مو التهذيب ج ه ص 19١1ءو‏ الوسائل الباب 57 من الطواف. 


بالخبرين المذكورينبمعنى انه يبنى فى الفريضه متى قطع للحاجه إلا فى ما إذا قطع على شوط أو شوطين فإنه يعيد. 
أقول:و من اخبار المسأله أيضا 
ما رواه فى الكافى (١)عن‏ ابى عزه قال: 


«مر بى أبو عبد الله(عليه السلام)و انا فى الشوط الخامس من الطوافءفقال لى:انطلق حتى نعود ههنا رجلا.فقلت لهنانما انا فى 
خمسه أشواط فأتم أسبوعى.قال:اقطعه و احفظه من حيث تقطع حتى تعود الى الموضع الذى قطعت منه فتبنى عليه). 


وما رواه فى التهذيب (")عن ابى الفرج قال: 


«طفت مع ابى عبد الله(عليه السلام) خمسه أشواطءثم قلت:انى أريد أن أعود مريضا.فقال:احفظ مكانكك ثم اذهب فعده ثم ارجع 
فأتم طوافكك). 


و الأأمر فى هذين الخبرين سهلءلأنهما ان حملا على الفريضه فلا إشكال فى جوز البناء»و ان حملا على النافله فالحكم 
أظهرءللاتفاق نصا و فتوى على جواز البناء على ما دون النصف. 


و كيف كان فهذه الاخبار على كثرتها لا تعرض فيها لما ذكروه من التفصيل بوجهءو لو كان الحكم مبنيا عليه لصرحوا به و لو 
بالإشاره إليه. 


الرابع -فى من قطعه لمرض 
عو الذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه الصوره 


ما رواه فى الكافى ()فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«إذا طاف الرجل بالبيت أشواطا 


77١: ص‎ 


)١-١‏ ج © ص 6٠عءو‏ الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 
-١‏ ؟) ج هص 19١ءو‏ الوسائل الباب 5١‏ من الطواف. 
”) ج عاص 15عءو الوسائل الباب ه5 من الطواف. 


ثم اشتكى أعاد الطواف. يعنى :الفريضها. 
و عن إسحاق بن عمار عن ابى الحسن (عليه السلام) ل( 


«فى رجل طاف طواف الفريضه ثم اعتل عله لا يقدر معها على إتمام الطواف؟ فقال:ان كان طاف أربعه أشواط أمر من يطوف 
عنه ثلا-ثه أشواط فقد تم طوافه»و ان كان طاف ثلاثه أشواط و لا يقدر على الطواف فان هذا من ما غلب الله عليه»فلا بأس بأن 
يؤخر الطواف يوما أو يومين, فان خلته العله عاد فطاف أسبوعاءو ان طالت علته أمر من يطو عنه أسبوعاءو يصلى هو ركعتين»و 
يسعى عنهءو قد خرج من إحرامه. 


و كذلكك يفعل فى السعى و فى رمى الجمار). 


قال فى المدارك-بعد الاستدلال على ما ذكره المصنف من التفصيل بروايه إسحاق بن عمارءو ان هذا الحكم مقطوع به فى 
كلام الأضحاب (رضوان الله عليهم)-ما صورته:و يتوجه على هذه الروايه(أولا-) الطعن من حيث السند بان من جمله رجالها 


و(ثانيا)انها معارضه بما رواه الكلينى فى الحسن عن الحلبى.ثم ساق الروايه الاولىءثم قال:و المسأله محل ترددءو لعل الاستئناف 
بطانها الى الع 


أقول:اما ما طعن به من حيث الاسناد فقد تقدم الجواب عنه مرارا.و اما من حيث المعارضه بروايه الحلبى فغايه ما يلزم ان روايه 
الحلبى هنا مطلقه بالنسبه إلى ترتب الإعاده على الأشواط التى هى أعم 


ص :11" 


)١-١‏ الكافى ج * ص 8575.و التهذيب ج ه ص 35١ءو‏ الوسائل الباب 58 من الطواف. 


من تجاوز النصف و عدمهءو الواجب تقييد هذا الإطلاق بروايه إسحاق بن عمار و ما دلت عليه من التفصيل.و حينئذ فهذان 
الخبران ظاهران فى ما ذكره الأصحاب من التفصيل.فلا إشكال فى هذه الصوره. 


الخامس -فى من قطعه لحدث 
“و يدل عليه 


ما رواه فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابنا عن أحدهما (عليهما السلام) 

«فى الرجل يحدث فى طواف الفريضه و قد طاف بعضه؟قال: يخرج فيتوضأءفإن كان جاز النصف بنى على طوافه؛ و ان كان أقل 
من النصف أعاد الطواف». و رواه الشيخ(قدس سره) فى التهذيب (1)فى الصحيح عن جميل عن بعض أصححابنا عن أحدهما 
(عليهما السلام)مثله.و هذا الخبر ايضا ظاهر فى التفصيل المذكور فلا اشكال. 

وقال فى كتاب الفقه الرضوى (7) 


بعد ذكر الحائض فى أثناء الطواف و انها تبنى بعد تجاوز النصف لا قبله:نو كذلكك الرجل إذا أصابته عله و هو فى الطواف لم 
يقدر على إتمامه خرج و أعاد بعد ذلكك طوافه ما لم يجز نصفه فان جاز نصفه فعليه ان يبنى على ما طاف. انتهى. 


أقول:و المراد من العله بالنسبه الى الرجل هو ما تضمنه هذا الموضع و ما قبله من المرض و الحدث.فالخبر المذكور دليل لهذين 
الموضعين.و فيه إشاره الى عدم البناء فى غيرهما و إلا لعده(عليه السلام) فى عدادهما كما لا يخفى. 


777١: ص‎ 


-١‏ ١ج‏ ؟ ص 5١8ءو‏ الوسائل الباب 5٠‏ من الطواف. 
3 اج وص .١١8‏ 
07-7 ص 30 


السادس -لو دخل فى السعى فذكر أنه لم يتم طوافه 


»فالمشهور انه ان تجاوز النصف رجع فأتم طوافه ثم أتم سعيه.و لم أقف لهذا التفصيل فى هذه المسأله على مستند. 


و أطلق الشيخ(قدس سره)على ما نقل عنهءو المحقق فى النافع و العلامه فى المنتهى و جمله من كتبه إتمام الطواف من غير فرق 


و استدلوا على ذلكك بموثقه إسحاق بن عمار المتقدمه فى الموضع الأول و مقتضاها البناء مطلقا و ان لم يتجاوز النصف. 
و من ما يؤكد ذلكك ما اشتملت عليه زياده على ما قدمناه منها 

حيث قال 002): 

«قلت:فإنه بدأ بالصفا و المروه قبل ان يبدأ بالبيت؟فقال: 

يأتى البيت فيطوف به ثم يستأنف طوافه بين الصفا و المروه.قلت: 


فما الفرق بين هذين؟قال:لان هذا قد دخل فى شىء من الطواف و هذا لم يدخل فى شىء منه). و هو ظاهر-كما ترى-فى انه 
يكفى فى البناء الإتيان بشىء من الطواف.و هذا بحمد الله سبحانه ظاهر. 


و الله العالم. 
تنبيه [التعليق على كلام الشهيد و صاحب المدارى فى المقام] 


المفهوم من كلام شيخنا الشهيد فى الدروس ان مبنى هذا التفصيل فى هذه المواضع على وجوب الموالاه فى الطوافءقال(قدس 
سره)فى تعداد واجبات 


ص 8 


)١-١‏ الكافى ج ص ١87ءو‏ التهذيب ج هص ١11١ءو‏ الفقيه ج ؟ ص 187ءو الوسائل الباب *6 من الطواف. 


الطواف:و حادى عشرها الموالاه فيه»فلو قطعه فى أثنائه و لما يطف أربعه أشواط أعادءسواء كان لحدث أو خبث أو دخول البيت 
أو صلاه فريضه على الأصح أو نافله أو لحاجه له أو لغيره أم لا.اما النافله فيبنى فيها مطلقاءو جوز الحلبى البناء على شوط إذا 
قطعه لصلاه فريضه.و هو نادر كما ندر فتوى النافع بذلككء.و إضافته الوتر.و انما يباح القطع لفريضه أو نافله يخاف فوتهاءأو 
دخول البيت,أو ضروره. أو قضاء حاجه مؤمن.ثم إذا عاد بنى من موضع القطع.و لو شكك فيه أخذ بالاحتياط.انتهى كلامه(زيد 
مقامه). 


و فيه نظر من وجوه:الأول-ان ما ادعاه من وجوب الموالاه لم نقف له على دليل إلا ما ذكره فى المداركك من التأسىءو قد بينا ما 
فيه آنفا.و ليس بعد ذلك إلا مجرد الشهره بينهمءو إلا فالأخبار خاليه منه بل صريحه فى ردهءكما عرفت من إطلاق روايتى أبان 


بن تغلب و سكين ابن عمار و صحيحه صفوان و غيرها من الروايات المتقدمه. 


الثانى-ان ما ذكره من التفصيل فى هذه المواضع قد عرفت ان الاخبار فى أكثرها لا تساعد عليه كما أوضحناهءو الذى يدل منها 
على ذلك انما هو فى صورتى القطع للمرض و الحدث حسبما بيناه. 


الشالثحان ما ذكره-من عد الخبث فى عداد هذه المذكورات وانه يجرى فيه هذا التفصيل-من ما ترده الأخبار الوارده فى 
المسأله: 


و منها: 
ما رواه الصدوق(قدس سره)عن حماد بن عثمان عن حبيب ابن مظاهر (تكقال: 
«ابتدأت فى طواف الفريضه فطفت شوطا واحدا فإذا إنسان قد أصاب أنفى فأدماهءفخرجت فغسلته ثم جئت فابتدأت 


ص ”7 


.198 ارجع الى التعليقه ؟ ص‎ )١ -١ 


الطواف.فذكرت ذلك لأبى عبد الله(عليه السلام)فقال:بئسما صنعت كان ينبغى لكك ان تبنى على ما طفت.ثم قال:اما انه ليس 
عليكك شىءع). 


وعن يونس بن يعقوب (1كقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 

رأيت فى ثوبى شيئا من دم و انا أطوف؟#قال:فاعرف الموضع ثم اخرج فاغسله ثم عد فابن على طوافك). 
فالأولى صريحه فى وجوب البناء قبل النصف.و الثانيه داله على ذلكك بإطلاقها. 


الرابع -ان ما عده من صلاه الفريضه و ان هذا التفصيل يجرى فيها من ما لا تساعده الأخبار و لا كلام غيره من الأصحاب(رضوان 
الله عليهم) اما الأخبار فمنها: 


صحيحه عبد الله بن سنان (7)قال: 

«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل كان فى طواف النساء فأقيمت الصلاه.قال: 

يصلى معهم الفريضه فإذا فرغ بنى من حيث قطع). 

و حسنه هشام عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 

«فى رجل كان فى طواف فريضه فأدركته صلاه فريضه.قال:يقطع طوافه و يصلى الفريضه ثم يعود فيتم ما بقى عليه من طوافه). 
و صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى إبراهيم (عليه السلام) (5) 


ص :7710 


)١ -١‏ الوسائل الباب 07 من الطواف. 

)١-١‏ الكافى ج 5 ص 5١8‏ و التهذيب ج هص ١1١١‏ و الفقيه ج "١‏ ص 7367 و الوسائل الباب 7 من الطواف. 
*) الكافى ج * ص 5١8‏ و التهذيب ج هص 1١١‏ و الوسائل الباب ”5 من الطواف. 

#- 5) الكافى ج ‏ ص 5١8‏ و التهذيب ج هص ١1١١‏ و الفقيه ج ١‏ ص 767 و الوسائل الباب 5# من الطواف. 


قال: «سألته عن الرجل يكون فى الطواف قد طاف بعضه و بقى عليه بعضه فيطلع الفجرءفيخرج من الطواف الى الحجر أو الى 
بعض المسجد إذا كان لم يوتر فيوترءثم يرجع الى مكانه فيتم طوافهءافترى ذلكك أفضل أم يتم الطواف ثم يوتر وان أسفر بعض 
الاسفار؟قال:ابدأ بالوتر و اقطع الطواف إذا خفت ذلكك ثم أتم الطواف بعدا. 


واهذه الأخار #زيادكيا ترى-مطلقه فى جواز القطع للصلاه و البناء بعد الفراغ أعم من ان يكون قبل النصف أو بعده.و الخبران 
الأولان صريحان فى الطواف الواجب.و الثالث دال على ذلكك بإطلاقه.و بذلكك يظهر ان ما نقله عن الحلبى من البناء على شوط 
إذا قطعه لصلاه الفريضه لا بعد فيه لدلاله إطلاق هذه الأخبار عليه. 


واما كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)فقد اعترف بتصريح المحقق فى النافع بذلكك و ان نسبه الى الندره».حيث صرح بجواز 
القطع للفريضه و البناء و ان لم يبلغ النصف.و هذا هو ظاهر كلام العلامه فى المنتهى» حيث قال:و لو دخل عليه وقت فريضه و هو 
يطوف قطع الطواف و ابتدأ بالفريضه ثم عاد فيتم طوافه من حيث قطع.و هو قول العلماء الا مالكا فإنه قال يمضى فى طوافه من 
حيث قطع.و هو قول العلماء الا مالكا فإنه قال يمضى فى طوافه و لا يقطعه الا ان يخاف ان يضر بوقت الصلاه (١)انتهى.و‏ هو 
ظاهر-كما ترى-فى التعميمءفإن إطلاق كلامه يقتضى عدم الفرق بين تجاوز النصف و عدمه.و نحوه كلامه فى غيره و غيره فى 
غيره. 


الخامس -ان ما طعن به على المحقق-فى إضافه الوتر إلى الصلاه الواجبه و انه يقطع لأجلها الطواف و نسبته له إلى الندره-مردود 
بما قدمناه من دلاله صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج على ذلك.فالرد لهذا القول رد 


ص 0 


)١-١‏ المغنى ج اص 5١‏ طبع مطبعه المنار. 


السادس-ان ما ذكره-من انه انما يباح القطع١يعنى:بعد‏ النصف» للفريضه أو نافله يخاف فوتها أو دخول البيت.الى آخره-مدخول 
أن الأخبار الوارده فى جميع هذه الصوره لا دلاله لها على التفصيل الذى ادعاه سوى أخبار صورتى المرض و الحدثءبل ظاهر 
صحيحه حفص بن البخترى كما عرفت آنفا تحريم القطع لدخول البيت مطلقا و ان كان بعد النصف. 

و بالجمله فإن كلامه(قدس سره)فى هذا المقام لا ينطبق على ما نقلناه من اخبارهم (عليهم السلام)بل هى ظاهره فى رده كما لا 
يخفى على ذوى الأفهام. 

فوائد:الأولى-قال فى المداركك-فى شرح قول المصن ف (قدس سره): 


لوجوب الاستيناف انما يتحقق مع فوات الموالاه والا وجب الإتمام قولا واحدا.انتهى. 


أقول:فيه(أولا-)ان هذه الموالا-ه المدعاه فى كلالمهم لم يقم عليها دليل بل الأخبار-كما أشرنا إليه آنفا-ظاهره فى عدم 
وجوبها.و(ثانيا) ان اخبار هذه المسأله و هى المتقدمه فى الموضع الأولءمنها ما هو مطلق كصحيحه الحسن بن عطيه و صحيحه 
الحلبى»و تقيبدهما يحتاج الى دليل» و منها ما هو صريح فى عدم وجوب الموالاه و هى موثقه إسحاق بن عمار الداله على أن 
من طاف بالبيت ثم خرج الى الصفا و المروه و طاف بهما ثم ذكر نقصان طوافه (١)فإنه‏ لا ريب فى فوات الموالاه بهذه المده.مع 
انه(عليه السلام) امره بالبناء على ما طافه و لم يأمره بالاستئناف. 


الثانيه-قال ايضا:و ذكر الشارح و غيره ان المراد بمجاوزه النلصف 


ص 0.006 


اا ا 


إتمام الأربع لا مطلق المجاوزه.و ما وقفت عليه فى هذه المسأله من النص خال من هذا اللفظ فضلا عن تفسيره.انتهى. 


أقول:لا يخفى انه لم يرد التفصيل الذى ذكروه بالمجاوزه و عدمها إلافى روابه إسحاق بن عمار المتقدمه فى الموضع الرابع»و 
مرسله ابن ابى عمير المتقدمه فى الموضع الخامسء.و الاولى دلت على صحه الطواف إذا طاف أربعه و انه يأمر من يطوف عنه 
ثلاثهءو الثانيه دلت على انه ان كان جاز النصف يبنى على طوافهءو ان كان أقل من النصف أعاد الطواف. 


و الجمع بين الخبرين يقتضى حمل الجواز عن النصف على إتمام الأخربعه كما تضمنه الخبر الأول.فالحكم بصحه الطواف مع 
إتمام الأربعه لا ريب فيه»و ان كان أقل من ذلك فله مراتب:أحدها-ان يكون على النصف الحقيقىءالثانيه-ان ينقص عنه الثالئه- 
ان يزيد على وجه لا يتم شوطا و الخبر انما دل على الإعاده فى الثانيه»و حكم المرتبتين الباقيتين غير معلوم من الخبر و الاحتياط 
يقتضى الإعاده و عدم البناء فيهما و تخصيص البناء بإكمال الأربعه. 


الثالثه-ظاهر الاخبار و كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يجب حفظ الموضع الذى يقطع منه فى الصوره التى يجوز القطع 
فيها ليكمل منه بعد العود.و الظاهر ان الوجه فى المحافظه عليه خوف الزياده و النقصان فى الطواف. 


و جوز العلا-مه فى المنتهى البناء على الطواف السابق من الحجر و ان وقع القطع فى أثناء الشوطءبل جعل ذلكك أحوط من البناء 
من موضع القطع قال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه:و هو صريح فى عدم تأثير مثل هذه الزياده.و لا بأس به.انتهى. 


أقول:لا اعرف لنفيه البأس عن ذلكك وجها مع تكاثر النصوص بالأمر 


ص :7 


بالبناء من موضع القطع و عدم وجود ما يعارضها فى المقام»فمن ذلكك ما تقدم فى الموضع الثالث من الروايات الداله على انه 
يبنى على طوافه. 


و أصرح منها روايه 

أبى غره (1١)و‏ قوله فيها: 

«و احفظه من حيث تقطع حتى تعود الى الموضع الذى قطعت منه فتبنى عليه). 
و روايه أبى الفرجءو قوله فيها: 

«احفظ مكانكك ثم اذهب فعده ثم ارجع فأتم طوافكك). 

وروايه يونس بن يعقوب.و قوله فيها: 


«فاعرف الموضع ثم اخرج فاغسله ثم عد فابن على طوافكك). و الخروج عن مقتضى هذه الأوامر من غير دليل شرعى مشكل.و 
بذلكك يظهر ان ما ذكره من ان الاحتياط فى الإعاده من الحجر انما هو ضد الاحتياط.و الله العالم. 


المسأله الثامنه-لو شك فى عدد الطواف 

اشاره 

فههنا صور: 

الاولى-أن يشك فى عدده بعد الانصراف منه 

.و الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى انه لا يلتفت.و يدل عليه مضافا الى الأصل عموم 
قوله(عليه السلام) (")فى صحيحه زراره: 

«إذا خرجت من شىء ثم دخلت فى غيره فشككك ليس بشىءا. 

الثانيه-ان يكون فى الأثناء و يكون الشك فى الزياده 


.و الظاهر انه لا خلاف فى انه يقطع طوافه و لا شىء عليه.و علله فى المنتهى بأنه متيقن الاتيان بالسبع و يشكك فى الزائد و الأصل 


عدمه.انتهى. 

و الأظهر الاستدلال عليه 

بما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن الحلبى (#اقال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف 

ص :75191 


لاضن مالا ا 


7- 3) الوسائل الباب 7 من الخلل الواقع فى الصلاه. 
# ") الوسائل الباب 8* من الطواف. 


بالبيت طواف الفريضه فلم يدر أ سبعه طاف أم ثمانيه.فقال:اما السبعه فقد استيقن و انما وقع وهمه على الثامن فليصل ركعتين). 
و عن الحلبى فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«قلت له:رجل طاف فلم يدر أ سبعه طاف أم ثمانيه؟قال:يصلى ركعتين). 

و ما نقله ابن إدريس فى مستطرفات السرائر من نوادر احمد بن محمد ابن ابى نصر البزنطى عن جميل (5) 

«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل طاف فلم يدر سبعا طاف أم ثمانيا.قال:يصلى ركعتين). 


قال فى المسالكث:انما يقطع مع شكك الزياده إذا كان على منتهى الشوط و اما لو كان فى أثنائه بطل طوافه»لتردده بين 
محذورين:الإكمال المحتمل للزياده عمدا و القطع المحتمل للنقيصه. 

قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عنه:و يتوجه عليه منع احتمال تأثير الزياده كما سيجىء فى مسأله الشكك فى النقصان.انتهى. 
أقول:مورد روايات المسأله هو وقوع الشكك بعد إتمام الشوط المشكوك فى كونه ثامنا أو سابعاءو انه يبنى على السبعه و لا 
يلتفت الى الشككءاما لو كان فى الأثناء قبل الإتمام فيحتمل ان يكون الحكم فيه ما ذكره فى المسالكك من بطلان الطوافءلما 
ذكرهءو يحتمل الإتمام و البناء على السبعه كما ذكره فى المداركك ليحصل يقين السبعه.و ما ذكره من منع تأثير احتمال الزياده - 


كما سيجىء فى الشكك فى النقصان-ائما يتم بناء على ما اختاره فى المسأله المذكوره من البناء على الأقل و الإتمام.و سيظهر 
لكان شاء الله تعالى-انه لا دليل عليهءبل الأدله واضحه فى رد و ضعفه مصرحه بوجوب 


77١: ص‎ 


1-1) الوسائل البانت 8" من الطواق: 
لات 8) الوسائل الباب ف من الطواف: 


الإعاده فى الصوره المشار إليها.و به يظهر قوه ما ذكره جده(قدس سرهفان الظاهر انه لا وجه للحكم بالإبطال فى صوره الشكك 
فى النقيصه دون الإتمام إلا-من حيث احتمال الزياده الموجبه للبطلا-ن»و مقتضى قوله(عليه السلام) فى صحيحه الحلبى-:«اما 
السبعه فقد استيقن و انما وقع وهمه على الثامن» -انه لو قطع قبل إتمام الشوط المشكوك فيه لم يحصل يقين السبعه. لاحتمال ان 
يكون هو السابع. 


الثالثه [الشك أثناء الطواف فى النقيصه] 


-ان يكون الشكك فى الأثناء أيضا و لكن فى النقصان.و المشهور انه يستأنف فى الفريضه. 


قال فى المختلف:اختلف الشيخان فى حكم الشكك فى نقصان الطواف فقال الشيخ(قدس سره):لو شكك فى طواف الفريضه هل 
طاف سته أو سبعه؟فإن انصرف لم يلتفتءو ان كان فى حال الطواف وجب عليه الإعاده.و كذلك لو شكك فى ما نقص عن 
السته.و قال المفيد (قدس سره)من طاف بالبيت فلم يدر ستا طاف أم سبعا فليطف طوافا آخر ليستيقن انه طاف سبعا.و اختار 
الأول ابن البراجءو به قال الصدوق(قدس سره)فى كتاب المقنع و من لا يحضره الفقيه و ابن إدريسءو بالثانى قال الشيخ على بن 
بابويه فى رسالته و أبو الصلاحءو هو قول ابن الجنيد أيضاءفإنه قال:و إذا شكك فى إتمام طوافه تممه حتى يخرج منه على يقين»و 
سواء كان شكه فى شوط أو بعضهءو ان تجاوز الطواف إلى الصلاه و الى السعى ثم شكك فلا شىء عليه»و ان كان فى طواف 
الفريضه كان الاحتياط خروجه منه على يقين من غير زياده و لا نقصانءو ان كان فى النافله بنى على الأقل.ثم قال(قدس سره)فى 


77١: ص‎ 


المختلف:و المعتمد الأولءثم ساق الكلام فى الاستدلال عليه. 


أقول:و المعتمد عندى هو القول للأولءو السيد السند فى المداركك قد اختار القول الثانى»و هو مذهب الشيخ المفيد و الشيخ 


على بن الحسين بن بابويه و نحن ننقل كلامه(قدس سره)و نبين ما فيه»و منه يظهر لكك رجحان ما رجحناه و قوه ما اخترناه. 
قال(قدس سره)بعد نقل القول الثانى عن الجماعه المشار إليهم فى كتاب المختلف:و هو المعتمدءلنا:الأصل» 
وما رواه الكلينى(قدس سره) فى الصحيح عن منصور بن حازم (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل طاف طواف الفريضه فلم يدر سته طاف أم سبعه.قال:فليعد طوافه.قلت:ففاته؟فقال:ما 
ارى عليه شيثا.و الإعاده أحب الى و أفضل»). 


وما رواه الشيخ فى الصحيح ايضا عن منصور بن حازم (')قال: 


«قلت لأسبى عبد الله(عليه السلام):انى طفت فلم أدر سته طفت أم سبعه فطفت طوافا آخر.فقال:هلا استأنفت؟قلت:قد طفت و 
ذهبت قال:ليس عليكك شىع). 


و ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن رفاعه عن ابى عبد الله (عليه السلام) (0انه قال 

«فى رجل لا يدرى سته طاف أو سبعه.قال:يبنى على يقينه). و البناء على اليقين هو البناء على الأقل.احتج الشيخ (قدس سره) 
بما 

ص :7177 

)١ -١‏ الكافى ج 5 ص 5١8‏ و الوسائل الباب *" من الطواف. 


1-7) التهذيب ج ه ص ٠١١‏ و الوسائل الباب 7 من الطواف. 
*- 0# الفقيه ج ؟ ص 764 و الوسائل الباب 7 من الطواف. 


رواه عن محمد بن مسلم (١)قال:‏ «سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل طاف بالبيت فلم يدر أ سته طاف أو سبعه طواف 


فريضه.قال: 

فليعد طوافه.قيل :انه قد خرج وفاته ذلك؟قال:ليس عليه شىءا. 
و عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) 252 

«فى رجل لم يدر أ سته طاف أو سبعه.قال:يستقبل). 

وعن حنان بن سدير 0)قال: 


«قلت لأنبى عبد الله(عليه السلام):ما تقول فى رجل طاف فأوهمءفقال:انى طفت أربعه و قال:طفت ثلاثه؟فقال أبو عبد الله(عليه 
السلام): 

اى الطوافين طواف نافله أم طواف فريضه؟ثم قال:ان كان طواف فريضه فليلق ما فى يديه و ليستأنفءو ان كان طواف نافله و 
استيقن الثلاث و هو فى شكك من الرابع انه طاف فليبن على الثالث فإنه يجوز له). 

و الجواب عن هذه الروايات:(أولا)بالطعن فى السئدءبان فى طريق الأولى عبد الرحمن بن سيابه و هو مجهولءو فى طريق الثانيه 
النخعى وهو مشتركك وراوى الغالثه وهو حنان بن سدير قال الشيخ (قدس سره)انه واقفى. 

(و ثانيا)بامكان الحمل على الاستحباب كما يدل عليه قوله فى صحيحه منصور:«و الإعاده أحب الى و أفضل؛»و كيف كان فينبغى 


القطع بعدم وجوب العود لاستدراك الطواف مع عدم الاستئناف كما تضمنته الأخبار المستفيضه.انتهى كلامه(زيد مقامه). 


و فيه نظر من وجوه:الأول-ان ما استدل به من صحيبحه منصور فهى بالدلاله على القول الأول أشبهءإذ أقصى ما تدل عليه انه لا 
شىء عليه بعد 


ص :7177 
)١ -١‏ التهذيب ج ص ٠‏ والوسائل الباب 77 من الطواف. 


1-7) التهذيب ج ه ص ٠١١‏ و الوسائل الباب 7 من الطواف. 
*- ”) التهذيب ج ه ص ١١١‏ و الوسائل الباب 7" من الطواف. 


الذهاب.و هذا من ما لا نزاع فيه كما أشار إليه فى آخر كلامه من قوله: 


«و كيف كان فينبغى القطع بعدم وجوب العود.الى آخرهاو محل الخلاف انما هو مع الحضور هل يجب عليه الاستئناف كما هو 
القول الأول أو البناء على الأقل كما اختاره؟و الامام(عليه السلام)فى هذه الروايه لما أخبره الراوى بأنه طاف طوافا آخر أنكر عليه 
بقوله:«هلا استأنفت» يعنى:ان الحكم الشرعى فى هذه الصوره هو الاستئناف.غايه الأمر انه لما أخبره بأنه طاف و ذهب و فات 
محل الاستئناف قال:«ليس عليكك شىء).و قد عرفت انه مع الذهاب لا نزاع فى المسأله»فقوله:«ليس عليكك شىء لا دلاله فيه على 
ما ادعاه كما هو واضح.و من ثم استدل العلامه(قدس سره) فى المنتهى بهذه الصحيحه على القول المشهور.و هو الحق الواضح 
الظهور كما أوضحناه و بيناه بما لا يشوبه شائبه القصور. 


الثانى-ان ما استدل به 
من صحيحه رفاعه فإن فيه ان صوره ما فى كتاب من لا يحضره الفقيه (١)هكذا:و‏ روى عنه رفاعه انه قال: 


«فى رجل لا يدرى سته طاف أو سبعه.قال:يبنى على يقينه. 


سئل عن رجل لا يدرى ثلا-ثه طاف أو أربعه.قال:طواف نافله أو فريضه؟قال:أجبنى فيهما جميعا.قال:ان كان طواف نافله فابن 
على ما شئتءو ان كان طواف فريضه فأعد الطوافءفان طفت بالبيت طواف الفريضه و لم تدر سته طفت أو سبعه فأعد 
طوافكك.فان خرجت و فاتكك ذلكك فليس عليكك شىء»). و المحدث الكاشانى فى الوافى قد أورد هذه الجمله كما نقلناه»و قال 
بعد ذلكك:بيان:قوله:٠يبنى‏ على يقينهمحمول على طواف النافله كما يظهر من آخر الحديث.و ظاهره ان الجميع حديث واحد 


رواه رفاعه.و صاحب 


ص فر 


)١-١‏ ج 7ص 7684 و الوسائل الباب 7 من الطواف. 


الوسائل أورده كذلك ايضا الى قوله:«و ان كان طواف فريضه فأعد الطواف)و لم يذكر ما بعده.و الظاهر انه فهم ان هذه الزياده 
من كلام الصدوق(قدس سره)و ذكر انه فى المقنع روى قوله:«و سئل عن رجل. 


الى أخر ما ذكره»مرسلا.و الظاهر انه لأجل ذلك حكم بكون هذه الزياده من كلامه لا من الخبر.و ظاهره ان قوله:«و سئل.) غير 
داخل فى خبر رفاعه.و الشيخ الحسن فى المنتقى نقل حديث رفاعه حسبما نقله السيد هنا و قال بعده:قلت:وجه الجمع بين هذا 
الحديث و الذى قبله ان يحمل هذا على إراده النافله كما وقع التصريح به فى جمله من الاخبار الضعيفه.انتهى.و كيف كان 
فالواجب حمل هذا الخبر على ما ذكروه من النافله كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى. 


الثالث-ما طعن به على روايه محمد بن مسلم-بان فى طريقها عبد الرحمن ابن سيابه و هو مجهول-فالجواب عنه ما افاده الشيخ 
حسن(قدس سره)فى كتاب المنتقى حيث قال بعد ذكر الخبر المذكور:هذا هو الموضع الذى ذكرناه فى مقدمه الكتاب انه اتفق 
فيه تفسير عبد الرحمن بابن سيابه» و لا يرتاب الممارس فى انه من الأغلاط الفاحشه و انما هو ابن ابى نجران لان ابن سيابه من 
رجال الصادق(عليه السلام)فقطءإذ لم يذكر فى أصحاب أحد ممن بعده و لا توجد له روايه عن غيره»و موسى بن القاسم من 
أصحاب الرضا و الجواد(عليهما السلام)فكيف يتصور روايته عنه» و اما عبد الرحمن بن ابى نجران فهو من رجال الرضا و 
الجواد(عليهما السلام) و روايه موسى بن القاسم عنه معروفه مبينه فى عده مواضعءو روايته هو عن حماد بن عيسى شائعه و قد 
مضى منها اسناد عن قريب.و بالجمله فهذا عند المستحضر من أهل الممارسه غنى عن البيان.انتهى.و المحقق المذ كور 


ص رحارف ا 


عد الروايه فى(صحى)و هو الصحيح عنده.هذا مع الإغماض عن المناقشه فى هذا الطعنءلما عرفت فى غير موضع من ما تقدم.و 
بالجمله فالخبر المذكور صحيح صريح فى المراد. 


الرابع -ما طعن به فى روايه معاويه بن عمار فإنه مع تسليم ما جرى عليه من هذا الاصطلاح فهذا الخبر وان رواه الشيخ(قدس 
سره)فى التهذيب (١)بهذا‏ السند الذى فيه النخعى الا-ان ثقه الإسلام رواه عن على بن إبراهيم عن أببه عن ابن ابى عمير عن 
حماد عن الحلبى عنه(عليه السلام) (7)و هذا السند و ان كان حسنا بإبراهيم بن هاشم الا انه ذكر فى غير موضع من شرحه انه لا 
بقصر عن الصحيحءفقال فى شرح قول المصنف فى قطع الطواف لدخول البيت بعد نقل حسنه أبان بإبراهيم:فان دخولها فى قسم 
الحسن بواسطه إبراهيم بن هاشمءو ققد عرفت ان روايته لا تقصر عن الصحيح كما بيناه مرارا.انتهى.أقول:و قد خالفه ايضا مرارا 
كما أوضحناه فى شرحنا على الكتاب من كتاب الطهاره و الصلاه و حينئذ فتكون الروايه لما ذكره هنا معتمده حسنه كالصحيح 
عنده»فيجب العمل بها و ينتفى تطرق الطعن إليها. 


الخامس-ان ما ادعاه-بعد طعنه فى الاخبار المذكوره-من حملها على اااستحباب ففيه: 


(أولا-):ما قدمنا فى غير موضع من انه و ان اشتهر هذا الجمع بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)الا انه لا دليل عليه من سنه و لا 
كتاب. 


وقد تقدم الكلام فى ذلك موضحا منقحا بما يغنى عن الإعاده فى الباب. 


ص ار 


)١ -١‏ ج هص ٠١١‏ و الوسائل الباب * من الطواف. 
-١‏ 1) الكافى ج ؟ ص 5١8‏ و الوسائل الباب ٠‏ من الطواف. 


و(ثانيا):انتكك قد عرفت بما حققناه و تبينت بما أوضحناه انه لا دليل على ما ادعاه من القول المذكور بالكليه ليحتاج إلى تأويل 
هذه الاخبارءفانه ليس إلا صحيحه رفاعه المجملهءو الجمع بينها و بين هذه الاخبار الصحاح الصراح فى وجوب الإعاده يقتضى 
حملها على النافله كما عرفت و تعرف. 


السادس-ان من الاخبار الداله على القول المشهور زياده على ما تقدم 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن منصور بن حازم (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف طواف الفريضه فلم يدر أ سته طاف أم سبعه.قال:فليعد طوافه.قلت:ففاته؟قال:ما 
ارى عليه شيئا و الإعاده أحب الى و أفضل»). 


وما توهمه فى المداركك وقدمنا نقله عنه-من دلا-له هذه الروايه على استحباب الإعاده حيث جعلها مستندا لحمله الأخمار 
المتقدمه على الاستحباب- ضعيف.لأن الإعاده التى جعلها(عليه السلام) أحب و أفضل انما هى بعد المفارقه ان امكنه ذلكك لا 
الإعاده مع الحضورءفإنه(عليه السلام) بعد سؤال السائل أوجب عليه الإعاده»فلما أخبر السائل بأنه فاته ذلكك يعنى بمفارقه ذلكك 
المكان قال:«ما ارى عليه شيئااو هذا مثل غيره من اخبار المسأله الداله على انه مع المفارقه لا يجب عليه العود و الإعادهءالا انه فى 
هذا الخبر جعل الإعاده مع الإمكان أفضل. 

ومارواه أيضا فى الصحيح عن معاويه بن عمار (7)قال: 


«سالته عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر سته طاف أم سبعه.قال: 


ص 6 خرف 


)١ -١‏ الكافى ج 5 ص 5١8‏ و الوسائل الباب ٠‏ من الطواف. 
؟-5) الوسائل الباب ”7 من الطواف. 


يستقبل قلت:ففاته ذلكك؟قال:ليس عليه شىءا. 

وعن ابى بصير (١)قال:‏ 

«قلت:رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر سته طاف أم سبعه أم ثمانيه؟قال يعيد طوافه حتى يحفظ .الحديث). 
وعن ابى بصير (5)قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل شكك فى طواف الفريضه.قال:يعيد كلما شكك.قلت:جعلت فداكك شكك فى طواف 
النافله؟قال:«يبنى على الأقل). 


و ما رواه الشيخ (قدس سره)فى التهذيب )عن احمد بن عمر المرهبى عن ابى الحسن الثانى(عليه السلام)قال: 


«قلت:رجل شك فى طوافه فلم يدر أ سته طاف أم سبعه؟قال:ان كان فى فريضه أعاد كل ما شكك فيه»و ان كان فى نافله بنى 
على ما هو أقل). 


وبالجمله فإنه لأ.دليل لهذا القول الناك فى الذخبان الى وضلت إلينا الأانه مد كوو 
فى كتاب الفقه الرضوى (5)حيث قال (عليه السلام): 


«وان شككت فلم تدر سبعه طفت أم ثمانيه و أنت فى الطواف فابن على السبعه و أسقط واحدا و اقطعهءو ان لم تدر سته طفت 


أم سبعه فأتمها بواحده). 
وهو ظاهر الدلاله على القول المذكور. 


وهذا هو مستند الشيخ على بن بابويه كما عرفت من ما تقدم فى غير موضعءو لو نقلت عبارته فى الرساله لعرفت انها عين عباره 
الكتاب المذكور. 
هذا كله فى الشكك فى الفريضهءو اما فى النافله فإنه يبنى على الأقل 


ص كرف 


)١ -1١‏ الوسائل الباب *” من الطواف. 

اد 9) الوسائل الباف #كامن الظواف: 

+- ") ج هص ٠٠١‏ و الوسائل الباب ” من الطواف. 
ع*-ع) ص 77 و18. 


استحبابا و ان تخير»كما يدل عليه الخبر المتقدم نقله (١)عن‏ الصدوق (قدس سرهعفى من لا يحضره الفقيه عن رفاعه كما هو 
أحد الاحتمالين المتقدمين»أو هو خبر مرسل مستقل كما هو الاحتمال الآخر.و نحوه من الاخبار المتقدمه. 


المسأله التاسعه [عروض الحيض للمرأه أثناء الطواف] 


«البشضيرويية العاف (رفيواة الله تعالى عليهم) أنه انه إذا حاضت المرأه فى أثناء الطواف قطعته و انصرفت.فان كان ما طافته 
أكثر من النصف بنت عليه متى طهرتء.و ان كان أقل استأنفت.و اليه ذهب الشيخان و الشيخ على بن بابويهءو لابنه قولان:هذا 
أحدهما ذكره فى المقنع ثم قال فيه (5)و روى:انه ان كانت طافت ثلاثه أشواط أو أقل ثم رأت الدم حفظت مكانهاءفإذا طهرت 
طافت منه و أعدت بما مضى. 


والثانى 
فى كتاب من لا يحضره الفقيه (“'/قال:و روى حريز عن محمد بن مسلم قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه طافت ثلاثه أشواط أو أقل من ذلكك ثم رأت دما قال:تحفظ مكانها فإذا طهرت طافت 
الحديث الذى 


رواه ابن مسكان عن إبراهيم بن إسحاق عن من سأل أبا عبد الله(عليه السلام) 


عن امرأه طافت أربعه أشواط و هى معتمره ثم طمثت.قال:تتم طوافها و ليس عليها غيره و متعتها تامهءو لها ان تطوف بين الصفا و 
المروه لأنها زادت على النصفءو قد قضت متعتها فلتستأنف بعد الحجءو ان هى لم 


ص حارفا 
01-١‏ ص 77778. 


؟-1) ص ؟3 الطبع القديم. 
+- ") ج ١‏ ص 768١‏ و الوسائل الباب 88 من الطواف. 


تطف إلا ثلاثه أشواط فلتستأنف الحجءفإن أقام بها جمالها بعد الحج فلتخرج إلى الجعرانه أو الى التنعيم فلتعتمر. قال:لأن هذا 
الحديث إسناده منقطع و الحديث الأول :وخضه .و رحمه و إستاده :معضا .اننهى: 


أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسأله زياده على هذين الخبرين 
ما رواه فى الكافى (١)عن‏ ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 


«إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بين الصفا و المروه فجازت النصف فعلمت ذلكك الموضعءفإذا طهرت رجعتثت 
فأتمت بقيه طوافها من الموضع الذى علمته»فإن هى قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من اوله). 


وعن احمد بن عمر الحلال عن ابى الحسن (عليه السلام) (؟)قال: 


«سالته عن امرأه طافت خمسه أشواط ثم اعتلت.قال:إذا حاضت المرأه و هى فى الطواف بالبيت أو بالصفا و المروه و جاوزت 
النصف علمت ذلكك الموضع الذى بلغتءفإذا قطعت طوافها فى أقل من النصف فعليها أن تستأنف الطواف من اوله). 


وما رواه الشيخ فى التهذيب )عن ابن مسكان عن إبراهيم بن أبى إسحاق عن سعيد الأعرج قال: 


«سئل أبو عبد الله(عليه السلام)عن امرأه طافت بالبيت أربعه أشواط و هى معتمره ثم طمثت.قال:تتم طوافها فليس عليها غيره و 
متعتها تامهءفلها ان تطوف بين الصفا و المروهءو ذلكك لأنها زادت على النصفءو قد مضت متعتها و لتستأنف بعد الحج). 


ص :750 
١ط-‏ ١ج‏ *8ص 588 و الوسائل الباب 80 من الطواف. 


؟- 7) الوسائل الباب 80 من الطواف. 


+- ") ج هص 97" و الوسائل الباب 88 من الطواف. 


و قال فى كتاب الفقه :)١2‏ 


ومتى حاضت المرأه فى الطواف خرجت من المسجد فان كانت طافت ثلا-ثه أشواط فعليها ان تعيدءو ان كانت طافت أربعه 
أقامت على مكانهاءفإذا طهرت بنت و قضت ما بقى عليها.و لا تجوز على المسجد حتى تتيمم و تخرج منه.و كذلكك الرجل إذا 
أصابته عله و هو فى الطواف لم يقدر على إتمامه.خرج و أعاد بعد ذلك طوافه ما لم يجز نصفه. فان جاوز نصفه فعليه ان يبنى 


على ما طاف. نتهى. 


أقول:و هذه الاخبار كلها-ما عدا صحيحه محمد بن مسلم التى استند إليها الصدوق-صريحه الدلاله واضحه المقاله فى ان البناء 
انما هو بعد تجاوز النصفءو الشيخ(قدس سره)حمل صحيحه محمد بن مسلم على طواف النافله جمعا بين الاخبار.و هو جيد.و 
ما استند اليه الصدوق(قدس سره)- من ان حديث إبراهيم بن إسحاق الذى ذكره إسناده منقطع-مردود بان الشيخ كما ذكرناه 
رواه متصلا و بين الواسطه و هى سعيد الأ-عرجءفزال به الانقطاع الذى طعن به.و بالجمله فإن ما ذهب اليه(قدس سره) 


ضعيف.للزوم طرح هذه الاخبار لو عملنا بخبره»و متى عملنا بهذه الاخبار فالوجه فى خبره ما ذكره الشيخ (قدس سره). 
أقول:و من ما يؤيد أخبار القول المشهور ايضا 


ما رواه فى الكافى و الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن ابن مسكان عن إسحاق بباع اللؤلؤ عن من سمع أبا عبد الله(عليه 


«المرأه المتمتعه إذا طافت بالبيت أربعه أشواط ثم رأت الدم فمتعتها تامهاو زاد فى التهذيب:«و تقضى 
ص لش 


3٠١ ص‎ 0١-١ 


1-7) الكافى ج 5 ص 584 و التهذيب ج هص 9" و الوسائل الباب 88 من الطواف. 


ما فاتها من الطواف بالبيت و بين الصفا و المروه»و تخرج إلى منى قبل ان تطوف الطواف الآخرا. 
أقول:الظاهر ان المراد بالطواف الآدخر قضاء ما بقى من الطواف الذى قطعته بعد الخروج إلى منى متى كان الحيض باقيا.و قد 
تقدم لنا تحقيق زائد على ما ذكرناه فى هذه المسأله فى أبحاث المقدمه الرابعه فليراجع. 


المسأله العاشره [لبس البرطله حال الطواف] 


-قال الشيخ(قدس سرهفى النهايه:لا يجوز للرجل ان يطوف و عليه برطله.و قال فى التهذيب:يكره للرجل ان يطوف و عليه برطله 
و قال ابن إدريس انه مكروه فى طواف الحج محرم فى طواف العمرهءو الى هذا القول مال أكثر المتأخرين.قالوا:لأنه فى طواف 
العمره قد غطى رأسه و هو محرم؛و فى طواف الحج لا مانع من تغطيته فلا موجب للتحريم.و البرطله على ما ذكره 
الأصحاب(رضوان الله عليهم) بضم الباء الموحده و إسكان الراء و ضم الطاء المهمله و تشديد اللام المفتوحه:قلنسوه طويله كانت 
كلبق قلديها: 


وفى كتاب مجمع البحرين:البرطله بالضم:قلنسوه.و ربما تشدد.و فيه دلاله على ورودها بالتخفيف ايضا. 
و الأصل فى هذه المسأله 

ما رواه فى الكافى (١)عن‏ زياد بن يحيى الحنظلى عن أبى عبد الله(عليه السلام)قال: 

١لا‏ تطوفن بالبيت و عليكك برطله). 

وعن يزيد بن خليفه ("اقال: 


رءانى أبو عبد الله(عليه السلام) أطوف حول الكعبه و على برطلهءفقال لى بعد ذلكك:قد رأيتكك تطوف حول الكعبه و عليكك 
برطلهءلا تلبسها حول الكعبه فإنها من زى اليهود). و رواه الصدوق 


ص ةم 


)١-١‏ ج ع ص 7”؟ و الوسائل الباب /2 من الطواف. 
1-7) التهذيب ج ه ص 16 و الوسائل الباب 27 من الطواف. 


(قدس سره) أيضا 1ك 


أقول:أما ما ذكره ابن إدريس (قدس سره)من التحريم فى طواف العمره للعله التى ذكروها فهى لا تختص بالبرطله.و النهى عن 
لبسها قد ظهر وجهه من هذا الخبر الأخير.و هو مشعر بالكراهه.و ظاهر الخبر المذكور كراهه لبسها مطلقا.حيث علل ذلكك بكونها 
من زى اليهود.و أظهر منه 


صحيحه هشام بن الحكم أو حسنته المرويه فى الكافى (7)عن ابى عبد الله (عليه السلام) 


«انه كره لباس البرطله). 
المسأله الحاديه عشره [المريض يطاف به إن أمكن] 


-المريض لا يسقط عنه الطواف بل يطاف به ان أمكن و الا طيف عنه. 
و يدل على الحكم الأول 
ما رواه فى الكافى (اعن الربيع بن خيثم قال: 


«شهدت أبا عبد الله(عليه السلام)و هو يطاف به حول الكعبه فى محمل و هو شديد المرضءفكان كلما بلغ الركن اليمانى أمرهم 
فوضعوه على الأرض فأدخل يده فى كوه المحمل حتى يجرها على الأرضءثم يقول: 
ارفعونى.فلما فعل ذلكك مرارا فى كل شوط قلت له:جعلت فداكك يا ابن رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان هذا يشق 


عليك.فقال:انى سمعت الله(عز و جل)يقول لَسْهَدُوا مقع لهم (؟)فقلت:منافع 


ص زرف 


)١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص ١98‏ و الوسائل الباب 21 من الطواف. 

-١‏ ؟) الفروع ج ” ص 7١7‏ و الوسائل الباب 57 من لباس المصلى و 7١‏ من أحكام الملابس. 

*- ”) ج ع ص 5772 و التهذيب ج ه ص ١1١5‏ و الوسائل الباب 57 من الطواف الرقم 8.لاحظ التعليقه فى الوسائل الحديثه. 
ع ع سوره الحج الآبه 7 


الدنيا أو منافع الآخره؟فقال:الكل). 
وروى فى من لا يحضره الفقيه (١)عن‏ ابى بصير 


«ان أبا عبد الله (عليه السلام)مرض فأمر غلمانه ان يحملوه و يطوفوا به.فأمرهم أن يخطوا برجله الأرض حتى تمس الأرض قدماه 
فى الطواف). 


و روى فى التهذيب ("7)فى الصحيح عن صفوان بن يحيى قال: 


سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الرجل المريض يقدم مكهيفلا- يستطيع ان يطوف بالبيت ولا-يأتى بين الصفا و 
المروه.قال:يطاف به مع لابيقار الأركن برجليه حتى تع لاف قدميه فى الطواف.ثم يوقفف به فى أصل الصفا و المروه 
إذا كان معتلا). 


و عن حريز فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (كاقال: 

«سألته عن الرجل يطاف به و يرمى عنه؟قال:فقال:نعم إذا كان لا يستطيع). 
و يدل على الحكم الثانى 

ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)انه قال: 
«المبطون و الكسير يطاف عنهما و يرمى عنهما). 

و فى الصحيح عن حريز عن ابى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«المريض المغلوب و المغمى عليه يرمى عنه و يطاف عنه). 

و فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (2) 

ص :758 

)١-١‏ ج ” ص ١8١‏ و الوسائل الباب 57 من الطواف. 

؟- ؟) ج له ص 177 و الوسائل الباب ا من الطواف. 

*- ”) التهذيب ج ه ص 177 و الوسائل الباب /ا من الطواف. 

ع- ©) الوسائل الباب 54 من الطواف. 


ه- ه) الوسائل الباب 59 من الطواف. 
#- 2) الكافى ج ‏ ص 567 و الوسائل الباب 54 من الطواف الرقم ". 


قال: «المبطون و الكسير يطاف عنهما و يرمى عنهما الجمارا. 

وغن حبيب اللشتعمى فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١0كقال:‏ 
«أمر رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان يطاف عن المبطون و الكسير). 

و عن يونس بن عبد الرحمن البجلىٌ (")قال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام) -أو كتبت اليه-عن سعيد بن يسار انه سقط من جمله فلا يستمسكك بطنه أطوف عنه و 


أسعى ؟قال:لا و لكن دعه فإن برىء قضى هو و إلا فاقض أنت عنه). 


و بالجمله فالطواف عنه دائر مدار عدم إمكان الطواف به بعد التربص لبرؤه ان لم يضق الوقت عن ذلككءو عدم إمكان الطواف 
به اما لكونه لا يستمسككث طهارته أو كونه مغلوبا عليه أو نحو ذلكك. 


ولا يجوز الطواف عن الغير بغير عله مع حضوره.و يدل عليه 

ما رواه فى الكافى 00 فى الصحيح أو الحسن عن إسماعيل بن عبد الخالق قال: 

وكنثت الى جنب ابى عبد اللّه(عليه السلام)و عنده ابنه عبد الله و ابنه الذى يليهءفقال له رجل:أصلحكك الله يطوف الرجل عن 
الرجل و هو مقيم بمكه ليس به عله؟فقال:لا لو كان ذلكك يجوز لأمرت ابنى فلانا فطاف عنى.سمى الأصغر و هما يسمعان. 


المسأله الثانيه عشره [نذر الطواف على أربع] 


-قال الشيخ(قدس سره):من نذر ان يطوف على اربع كان عليه ان يطوف طوافين:أسبوعا ليديه و أسبوعا لرجليه.و قال ابن 
إدريس:لا ينعقد هذا النذر.و قال فى الشرائع بعد نقل القولين 


ص :750 
)١ -١‏ التهذيب ج وص ١١5‏ والوسائل الباب 9 من الطواف. 


1-7) التهذيب ج ه ص 176 و الوسائل الباب ه5 من الطواف. 
"*) ج ع ص 877 و 877 و الوسائل الباب 0١‏ من الطواف. 


المذكورين وريما قبل بالأول إذا كا التاذن امرأه اقتصارا ع مورد التقل :و قال فى المنتهى:النذى يتفى الاعتماة ليه بظالان 
النذر فى حق الرجل و التوقف فى حق المرأه»فإن صح سند الخبرين قيل بموجبهما و الا بطل كالرجل. 


احتج الشيخ(قدس سره) 

بما رواه عن السكونى عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«قال أمير المؤمنين(عليه السلام)فى امرأه نذرت ان تطوف على اربع.قال:تطوف أسبوعا ليديها و أسبوعا لرجليهاا. 
و عن ابى الجهم عن ابى عبد الله عن أبيه عن آبائه عن على (عليهم السلام) (1)انه قال 

«فى امرأه نذرت ان تطوف على اربع.قال:تطوف أسبوعا ليديها و أسبوعا لرجليها». 


احتج ابن إدريس و من اقتفاه من المتأخرين بأن النذر المذكور غير منعقد لكونه غير مشروعءو من شرط انعقاد النذر ان يكون 
مشروعا قبل النذر»و بموجب ذلكك يجب الحكم ببطلانه و المتأخرون العاملون بهذا الاصطلاح المحدثءلما كان النذر كما 
ذكره ابن إدريس و الخبران ضعيفان باصطلاحهم-فلا يصلحان لتخصيص القاعده المذكوره-اطرحوهما.و اما من لا يرى العمل 
بالاصطلاح المذكور فإنه يبخصص القاعده المذكوره بهما و هو المختار»كما خصصت بالإحرام قبل الميقات لمن نذره.للأخبار 
الوارده 


ص ع 


)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص 57٠‏ و التهذيب ج هص 8" و الفقيه ج ١‏ ص ”٠8‏ و الوسائل الباب 7١‏ من الطواف. 
؟- 5) الكافى ج ‏ ص 564 و التهذيب ج هص 18 و الوسائل الباب 7١‏ من الطواف. 


بذلك (١)فكذا‏ هنا للخبرين المذكورين.نعم تلكك الأخبار الوارده بالإحرام قبل الميقات فيها ما هو صحيح باصطلاحهم دون 
هذهءو لذا قال بذلكك الأكثر منهمءو ابن إدريس أيضا ثمه كما تقدم ذكره فى موضعه. 


قال فى الدروس:لو عجز إلا-عن المشى على الأمربع فالأشبه فعله»و يمكن ترجيح الركوب لثبوت التعبد به اختياراء قال فى 
المداركك بعد نقله عنه:و لا ريب فى ترجيح الركوب وان لم يثبت التعبد به اختياراءلتعينه فى حق المعذور قطعا. 


أقول:ما ذكره جيدءالا-انه يحتمل بناء على العمل بالروايتين المذكورتين الا-جتزاء بالطواف على اربعءلدلالتهما على انعقاد 
تذوة غاب الأمن اثة مع القدره على المشى أوجب عليه طوافين ماشيا:أحدهما ليديه و الآخر لرجليه.ففيهما دلاله على مشروعيه 


المسأله الثالثه عشره [طواف المحرم بالمحرم يجزئ للحامل و المحمول] 
-الظاهر انه لا خلاف فى انه لو حمل محرم محرما فطاف به و نوى كل منهما الطواف أجزأ. 
وغلى ذلكك تدذل حمله من الأخبار:منها: 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن و الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن حفص بن البخترى عن أبى عبد الله(عليه 
السلام) 52 


«فى المرأه تطوف بالصبى و تسعى به.هل يجزئ ذلكك عنها و عن الصبى ؟فقال:نعم). 


ص 8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من المواقيت. 
؟- 1) الكافى ج ؟ ص 555 و التهذيب ج ه ص ١1١١‏ و الوسائل الباب ه من الطواف. 


وما رواه فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن الهيثم بن عروه التميمى عن أبى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«قلت له:انى حملت امرأتى ثم طفت بها و كانت مريضهءو قلت له:انى طفت بها بالبيت فى طواف الفريضه و بالصفا و المروه و 
احتسبت بذلكك لنفسى فهل يجزئنى؟قال:نعم). 


وعن محمد بن الهيثم التميمى عن أبيه (؟)قال: 


احججث بامرأتى و كانت قد أقعدت بضع عشره سنهءقال:فلما كان فى الليل وضعتها فى شق محمل و حملتها انا بجانب المحمل 
و الخادم بالجانب الآخرءقال:فطفت بها طواف الفريضه و بين الصفا و المروهءو اعتددت به انا لنفسىءثم لقيت أبا عبد الله(عليه 
السلام)فوصفت له ما صنعته»فقال:قد أجزأ عنك). 


و ما رواه فى الكافى و من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن هيثم التميمى ()قال: 


١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل كانت معه صاحبه لا تستطيع القيام على رجلها فحملها زوجها فى محمل فطاف بها طواف 
الفريضه بالبيت و بالصفا و المروهءأ يجزئه ذلكك الطواف عن نفسه طوافه بها؟فقال:ايها الله إذا». 


قال فى الوافى بعد نقل هذا الخبر:هذه الكلمه وجدت فى الكافى و الفقيه بهذه الصورهءو لعل الصواب فى كتابتها«اى ها الله ذااو 
المراد:نعم و الله يجزئه هذا.قال فى الصحاح:«هااللتنبيه و قد يقسم بها كما يقال: 


«لا ها الله ما فعلت)معناه«لا و الله أبدلت الهاء من الواوهو أققت عذفت الألفق الى بعد الهاعو أشنت انقفو قولهم:«لا ها الله 
ذا»أصله 


ص :7/8 
-١‏ اج دص ١١6‏ والوسائل الباب من الطواف. 


؟- 1) التهذيب ج ه ص 198 و الوسائل الباب 40 من الطواف. 
*- ”) الكافى ج ‏ ص 508 و الفقيه ج 7 ص ١88‏ و الوسائل الباب 2٠0‏ من الطواف. 


«لا والله هذا»ففرقت بين«ها»و«ذا»و جعلت الاسم بينهما و جررته بحرف التنبيه»و التقديرهلا و الله ما فعلت هذا»فحذف و اختصر 
لكثره استعمالهم هذا فى كلا.مهمءو قدم«هااكما قدم فى قولهم«ها هو ذا و ها انا ذااو قال الرضى:و يفصل بين اسم الإشاره و 
بين (ها»بالقسم نحو«ها الله ذاءقال:و يجب جر لفظه«الله)لنيابه«هااعن الجار. 


و قال فى القاموس:«هااللتنبيه»و تدخل على اسم الله فى القسم عند حذف الحرف يقال«ها اللهابقطع الهمزه و وصلها و كلاهما مع 
إثبات ألفها و حذفها.قيل:و يحتمل ان يكون«ايها»كلمه واحدهءقال فى الغريبين:«ايها تصديق و ارتضاء كأنه قال:صدقت.أقول:و 
يشكل حينئذ تصحيح ما بعدهاءو الظاهر ان وصلها تصحيف.و كذلكك«(إذاافى مكان«ذا» و ربما يوجد فى بعض النسخ«اذن)بالنون 
و يمكن تصحيحها بأن«إذنهوهإذ)الظرفيه و التنوين فيه عوض عن المضاف اليه.فيصير المعنى هكذا:نعم و الله يجزئه إذا كان 
كذا.و بهذا تصحح-إذاأيضا.و الاخبار الآتيه كلها تعطى الاجزاء انتهى.و انما أطلنا بنقله لما يتضمنه من التنبيه على فائده لطيفه. 


المسأله الرابعه عشره [التعويل على الغير فى إحصاء عدد الطواف] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لا بأس بأن يعول الرجل على غيره فى إحصاء عدد الطواف. 
ويدل على ذلك 

ما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن سعيد الأعرج (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الطواف أ يكتفى الرجل بإحصاء صاحبه؟فقال:نعم). 

وروى الصدوق(قدس سره)بإسناده عن ابن مسكان عن الهذيل عن ابى عبد الله 


ص حرف 


)١ -١‏ الكافي ج 6 ص 8757 والتهذيسب جح حاص ١1١8‏ والفقيه ج ١‏ ص 88 و الوسائل الباب 28 من الطواف. 
فى ج آاص يب اج 6 ص بةاج صن باب 77 من 


(عليه السلام) (0)«فى الرجل يتكل على عدد صاحبته فى الطواف أ يجزئه عنهما و عن الصبى؟فقال:نعمءالا ترى أنكك تأتم 
بالإمام إذا صليت خلفهءفهو مثله»قال فى الوافى:«عنهما»بدل من البارز فى١يجزئه»‏ وانما أبدل عنه ليعطئ عليه«و عن الصبى). 


ولو اختلفوا انفرد كل واحد بحكم نفسه.و يدل على ذلك 
ما رواه فى الكافى و من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن صفوان ("7)قال: 


«سألته عن ثلا-ثه دخلوا فى الطواف فقال واحد منهم لصاحبه:تحفظوا الطواف.فلما ظنوا انهم قد فرغوا قال واحد:معى سبعه 
أشواط و قال الآخر:معى سته أشواط.و قال الثالث:معى خمسه أشواط.قال:ان شكوا كلهم فليستأنفواءو ان لم يشكوا و علم كل 
واحد ما فى يده فليبنوا». و معناه ان ما يذكره كل واحد منهم من العدد الذى معهءان كان عن يقين منه بنى عليه و صح طوافه ان 
كان ما فى يده تمام العدد الواجب و الا أتمه.ءو ان كان عن شكك أعاد. 


وقد تقدمت جمله من الأحكام المتعلقه بالطواف فى المقدمات من الباب الأول فلا وجه لإعادتها. 


ص 3560 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟" ص ١88‏ و 180 و الوسائل الباب 88 من الطوافء و الوافى باب(الاتكال على الغير فى الطواف). 
؟-1) الكافى ج 5 ص 569 و التهذيب ج ه ص 176 و 584 و الوسائل الباب 28 من الطواف و الوافى باب(الاتكال على الغير 


خاتمه تشتمل على جمله من نوادر الطواف: 


«عطر الله تعالى مراقدهمافى الصحيح عن معاويه ابن عمار عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (0)قال:«يستحب ان تطوف ثلاثماثئه و 


ستين أسبوعا عدد أيام السنه»فان لم تستطع فثلاثمائه و ستين شوطاءفان لم تستطع فما قدرت عليه من الطواف). 


و مقتضى استحباب ثلاثمائه و ستين شوطا ان يكون الطواف الأخير عشره أشواط.و قد قطع الأصحاب(رضوان الله عليهم)هنا 
بعدم الكراهه.لظاهر النص المذكور.و نقل العلامه فى المختلف عن ابن زهره انه يستحب زياده أربعه أشواط ليصير الأخير طوافا 
كاملا حذرا من كراهه القرانءو ليوافق عدد أيام السنه الشمسيه.و نفى عنه البأس فى المختلفءو لا-ريب فى حصول البأس 


فيه»)لخروجه عن مقتضى الخبر المذكور على ان القران المختلف فى كراهته و تحريمه انما هو الإتيان بأسبوع كامل مع الطواف 
الأول كما ولخ غلنة الأخان المذكوره تبلا مجرد زياد شوظ أو شوطين مثا 


وفى كتاب الفقه الرضوى (1): 
و يستحب ان يطوف الرجل بمقامه بمكه ثلاثمائه و ستين أسبوعا بعدد أيام السنه»فان لم يقدر عليه طاف ثلاثمائه و ستين شوطا. 


5060١: ص‎ 


)١-١‏ الكافى ج * ص 565 و التهذيب ج هص 158 و 5/١‏ و الفقيه ج ؟" ص ١58‏ و الوسائل الباب , من الطواف. 
)من 1 


و روى الشيخ فى التهذيب (0)عن ابى بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 


«يستحب ان يطاف بالبيت عدد أيام السنه»كل أسبوع لسبعه أيام فذلكك اثنان و خمسون أسبوعا. 


أقول:ظاهر هذا الخبر لا يخلو من الإشكال لأنه بمقتضى ما تقدم من ان عدد السنه ثلاثمائه و ستون يوما فمتى طاف لكل يوم 
شوطا يكون عدد الأسابيع أحدا و خمسين أسبوعا و زياده ثلاثه أشواط.اللهم الاان يحمل على ما ذكروه من عدد السنه الشمسيه 
كما تقدمءفيصير مؤيدا لما نقل عن ابن زهره.و لا يخلو من بعد. 


وروى فى الكافى (؟)عن على بن ميمون الصائغ قال: 
«قدم رجل على على بن الحسين (عليهما السلام)فقال:قدمت حاجا؟فقال:نعم. 


فقال:أ تدرى ما للحاج؟قال:لا.قال:من قدم حاجا و طاف بالبيت و صلى ركعتين كتب الله له سبعين ألف حسنهءو محا عنه سبعين 
ألف سيئه و رفع له سبعين ألف درجه.و شفعه فى سبعين ألف حاجه.و كتب له عتق سبعين ألف رقبه قيمه كل رقبه عشره آلااف 
درهم). و رواه فى من لا يحضره الفقيه (1)مرسلا عنه(عليه السلام). 


و روى فى التهذيب عن ابان بن تغلب عن ابى عبد الله(عليه السلام) (افى حديث انه قال: 
(با لبان هل تدرى ما ثواب من طاف بهذا الليت أسبوعا؟فقلت:لا و الله ما ادرى.قال:يكتب له سته آلانف حسنهءو تمحى 


ص :707 


)١-١‏ ج هص ١لا؟‏ و الوسائل الباب ,من الطواف. 
1-7) ج ع ص 8١7١‏ و الوسائل الباب 5 من الطواف. 

") ج ,اص “1 و "1 و الوسائل الباب 5 من الطواف. 
د ع) الوسائل الباب © من الطواف: 


عنه سته آلاف سيئه)و ترفع له سته آلانف درجه)قال:و روؤى إسحاق اين عمار:و تقضى له سته لاف حاجه. 
و روى فى الكافى فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«كان ابى يقول:من طاف بهذا البيت أسبوعا و صلى ركعتين فى أى جوانب المسجد شاء كتب الله له سته آللاف حسنهءو محا عنه 
سته آلا-ف سيثهءو رفع له سته آلا.ف درجهءو قضى له سته آلالف حاجهءفما عجل منها فبرحمه الله وما أخر منها فشوقا إلى 


دعائه)»). 


و روى فى الكافى و من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن هشام بن الحكم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«من اقام بمكه سنه فالطواف أفضل له من الصلاهءو من اقام سنتين خلط من ذا و من ذاءو من اقام ثلاث سنين كانت الصلاه 
أفضل له من الطواف». و رواه فى التهذيب )فى الصحيح عن حفص بن البخترى و حماد و هشام بن الحكم عنه(عليه السلام). 


و روى فى الكافى (ع)افى الصحيح أو الحسن عن حريز عن ابى عبد الله (عليه السلام)قال: 
«الطواف لغير أهل مكه أفضل من الصلاه؛ و الصلاه لأهل مكه أفضل). 

و روى فى التهذيب (هافى الصحيح عن حريز قال: 

(سالنخ 

ص رودل 

)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من الطواف. 

؟- 7) الوسائل الباب 4 من الطواف. 

'- 7) ج ها ص 557 و الوسائل الباب 4 من الطواف. 


ع- © ج * ص 505 و الوسائل الباب 4 من الطواف.راجع التعليقه فى الوسائل الحديثه. 


ه- ه) ج هص عع و الوسائل الباب 4 من الطواف. 


أبا عبد الله(عليه السلام)عن الطواف لغير أهل مكه ممن جاور بها أفضل أو الصلاه؟فقال:الطواف للمجاورين أفضلءو الصلاه 
لأهل مكه و القاطنين بها أفضل من الطواف). 


أقول:و يمكن ان يستنبط من حديث هشام المتقدم بمعونه هذين الخبرين المذكورين بعده ان حكم المجاور انما ينتقل الى أهل 
مكه و يصير حكمه حكمهم فى السنه الثالثه.و قد تقدم اختلاف الاخبار فى ذلكك. 


و روى فى الكافى (١)عن‏ ابن القداح عن ابى عبد الله(عليه السلام) قال: 


«طواف قبل الحج أفضل من سبعين طوافا بعد الحج». أقول:الظاهر ان المراد الطواف فى عشر ذى الحجه قبل الحج كما ينبه عليه 
الخبر الآتى. 


و عن ابن ابى عمير عن بعض أصحابه (؟)قال: 
«طواف فى العشر أفضل من سبعين طوافا فى الحج)». أقول:و ذلكك لما لهذه العشره عند الله(عز و جل) من الفضل و المزيه. 
و روى فى الكافى و من لا يحضره الفقيه (*)قال: 


«سأل أبان أبا عبد الله (عليه السلام):أ كان لرسول الله(صلى الله عليه و آله)طواف يعرف به؟ فقال: كان رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)يطوف بالليل و النهار عشره أسابيع :ثلاثه أول الليل و ثلاثه آخر الليل و اثنين إذا أصبح و اثنين بعد الظهرءو كان فى ما بين 
ذلكك راحته). 


و عن حماد بن عيسى عن من أخبره عن العبد الصالح(عليه السلام) (5) 


ص رد 


)١-١‏ ج *# ص 8١١‏ و الوسائل الباب ٠١‏ من الطواف. 

؟- ؟) الوسائل الباب 8 من الطواف. 

*- ”) الوسائل الباب 8 من الطواف. 

#- ع) الكافى ج 5 ص 5٠5‏ و الوسائل الباب ه من الطواف. 


قال: «دخلت عليه يوما وانا أريد أن أسأله عن مسائل كثيره»فلما رأيته عظم على كلا.مهءفقلت له:ناولنى يدك أو رجلكك 


وعن زياد القندى (')قال: 
«قلت لأبى الحسن (عليه السلام): 


جعلت فداكك إنى أكون فى المسجد الحرام و انظر الى الناس يطوفون بالبيت و انا قاعد فاغتم لذلكك.فقال:يا زياد لا عليك.فان 


المؤمن إذا خرج من بيته يؤم الحج لا يزال فى طواف و سعى حتى يرجع). 

أقول:لعل الرجل المذكور كان له عذر عن الطواف فيغتم لذلكك فسلاه(عليه السلام)بما ذكره. 
وروى فى الكافى و من لا يحضره الفقيه مرسلا عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«دع الطواف و أنت تشتهيه). 

و روى فى الكافى عن رفاعه (6اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يطوف بالبيت و يسعى أ يتطوع بالطواف قبل ان يقصر؟قال:ما يعجبنى). 
و روى فى التهذيب عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (فاقال: 

١لا‏ يطوف المعتمر بالبيت بعد طواف الفريضه حتى يقصرا. 

و فى الكافى عن ابى بصير (2)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام)من وصل أبا أو ذا 

١00: ص‎ 

.١18و‎ ١١8 ص‎ )١-١ 

)١ -١‏ الكافى ج 5 ص 558 و الوسائل الباب 8 من وجوب الحج و شرائطه. 

- ") الوسائل الباب 52 من الطواف. 

ع- ©) الوسائل الباب 8 من الطواف. 


0- 0) الوسائل الباب 87 من الطواف و الباب 4 من التقصير. 
_- 2) الوسائل الباب 18 من النيابه فى الحج و الباب ١‏ من الطواف. 


قرابه له فطاف عنه كان له اجره كاملاءو للذى طاف عنه مثل اجرهءو يفضل هو بصلته إياه بطواف آخر.). 
وفى الكافى عن الحسن بن صالح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (كقال: 


السعاء ما ذراع» و طافت بالببت و سعت بين الصفا و المروه سبعه أشواط ثم استوت على الجودى'). 


البحث الثالث فى السعى 

اشاره 

و الكلام فى مقدماته و كيفيته و أحكامه يقتضى بسطه فى مطالب ثلاثه: 
[المطلب] الأول -فى المقدمات 


اشاره 
و هى عشرهءو كلها مندوبه منها 
الطهاره 


»و استحبابها هو الأشهر الأظهرءو أسنده فى المنتهى الى علمائنا مؤذنا بدعوى الإجماع عليه؛بل قال:و هو قول عامه أهل العلم.و 
نقل عن ابن ابى عقيل انه قال: 


لا يجوز الطواف و السعى بين الصفا و المروه إلا بطهاره. 

و يدل على القول المشهور أصاله البراءه من ما لم يقم على وجوبه دليل. 

و ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«لا بأس ان تقضى المناسكك كلها على غير وضوء إلا الطوافءفان فيه صلاه»و الوضوء أفضل على كل حال). 
ص :702 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من الطواف. 
كشرع التهذيب ج ه ص 186 و الاستبصار ج ؟ ص ١‏ والفقيه ج "١‏ ص و الوسائل الباب 0 من الوضوء و الباب /5 من 


6 من السعى. 
لطواف و الباب 
ا 


و فى الصحيح عن رفاعه بن موسى (١)قال:‏ 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 

أشهد شيئا من المناسكك و انا على غير وضوء؟قال:نعم الا الطواف بالبيت» فان فيه صلاه). 
وعن زيد الشحام عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (')قال: 

«سألته عن الرجل يسعى بين الصفا و المروه على غير وضوء.فقال:لا بأس). 

و فى الصحيح عن معاويه بن عمار (*اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن امرأه طافت بالبيت ثم حاضت قبل ان تسعى.قال:تسعى. 
قال: 

و سالته عن امرأه طافت بين الصفا و المروه فحاضت بينهما.قال:تتم سعيها). 

و ما رواه الصدوق(قدس سره)فى الحسن عن صفوان عن يحبى الأزرق (عقال: 


«قلت لأسبى الحسن(عليه السلام):الرجل يسعى بين الصفا و المروه ثلاثه أشواط أو أربعه ثم يبولءأ يتم سعيه بغير وضوء؟قال:لا 


و يدل على ما ذهب اليه ابن ابى عقيل 

ما رواه الكلينى(قدس سره)فى الموثق عن ابن فضال (8)قال: 
«قال أبو الحسن (عليه السلام): 

ص :701 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من السعى. 

؟- 7) الوسائل الباب ١8‏ من السعى. 

07-7 الوسائل الباب 84 من الطواف و الباب ١8‏ من السعى. 


*- ) الفقيه ج ١‏ ص :8" و الكافى ج ‏ ص 508 و التهذيب ج ه ص 188 و الوسائل الباب ١0‏ من السعى. 
ه- 8) الكافى ج ؟ ص 578 و التهذيب ج ه ص 186 و الوسائل الباب ١8‏ من السعى. 


وعن الحلبى فى الصحيح (١)قال:‏ 


1 ' : ' لا 
١«سألت‏ أبا عبد الله(عليه السلام) عن المرأه تطوف بين الصفا و المروه و هى حائض.قال:لا ان الله(عز و جل) يقول إِنَّ الصّفا وَ 
الوق اث قات للدم ل 


وروى على بن جعفر فى كتابه عن أخيه (عليه السلام) #اقال: 

«سألته عن الرجل يصلح أن يقتضى شيئا من المناسكك و هو على غير وضوء قال:لا يصلح الا على وضوءا. 
والجوابةالخمل على الاشتحات كما تضمتتة جملة من الأخبار المتقدهة. 

و منها- 

استلام الحجرءو الشرب من زمزمءو الصب على الجسد من مائها 

من الدلو المقابل للحجر. 

و يدل على هذه الجمله جمله من الاخبار:منها- 

صحيحه معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«إذا فرغت من الركعتين فات الحجر الأسود فقبله و استلمه أو أشر إليهءفإنه لا بد من ذلكك.و قال: 


ان قدرت ان تشرب من ماء زمزم قبل ان تخرج الى الصفا فافعل.و تقول حين تشرب:اللهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء 
من كل داء و سقم.قال:و بلغنا ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)قال حين نظر الى زمزم:لولا أن أشو عل أ للعدكض دنه اذنرنا 


أو ذنوبين). 


ص رونا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 47 من الطواف و الباب ١0‏ من السعى.راجع التعليقه فى الوسائل الحديثه. 
ا استوره لقره آنه نا 

مد “) الوسائل البات اهن السعن. 

عت ©) الوسائل الباب ؟ من السعى. 


قال فى الوافى (0):الذنوب بفتح المعجمه:الدلو الملأى ماءءو المراد بأخذها أما استعمالها جميعا فى الشرب و الصب أو 
استصحابها معه الى بلده. 


وعن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«إذا فرغ الرجل من طوافه و صلى ركعتينءفليأت زمزم و ليستق منها ذنوبا أو ذنوبين»و ليشرب منه»و ليصب على رأسه و ظهره و 
بطنهءو يقول:اللهم اجعله علما نافعا و رزقا واسعا و شفاء من كل داء و سقم.ثم يعود الى الحجر الأسود). 


دروو للحت تنو ران المسيت حن از الى مغر زح عن رن التترو غر انى لخدن (طله الجاطه ازا وان دور 
حماد عن الحلبى عن ابى عبد الله (عليه السلام) ر*#قال: 


«يستحب ان تستقى من ماء زمزم دلوا أو دلوين فتشرب منه و تصب على رأسكك و جسدكءو ليكن ذلكك من الدلو الذى بحذاء 
الحجرا. 


و منها- 


الخروج الى الصفا من الباب المقابل للحجر على سكينه و وقار 


ويدل عليه 

ما رواه فى الكافى (5)فى الصحيح عن صفوان بن يحيى عن عبد الحميد بن سعيد قال: 

«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن باب الصفاءقلت:ان أصحابنا قد اختلفوا فيه»بعضهم يقول الذى يلى 
ص :709 

)١ -١‏ باب(استلام الحجر و الشرب من زمزم). 

)١ -١‏ الكافى ج 6 ص 5*٠‏ و التهذيب ج ه ص 155 و الوسائل الباب ؟ من السعى. 


م التهذيب ج دص 158 و الوسائل الباب ؟ من السعى. 
ع ره اص ”5 و الوسائل الباب من السعى. 


السقايه»و بعضهم يقول الذى يلى الحجر.فقال:هو الذى يلى الحجرء و الذى يلى السقايه محدث صنعه داود أو فتحه داود). و 


رواه الصدوق (قدس سره)باسناده عن صفوان 0ل 
و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 
لتر لا 
ابدأوا بما بدأ الله(عز و جل)به من إتيان الصفاءان اللهاعز و جل) يقول إِنّ الصَّفا وَ المَؤْوَّهَ مِنْ شَّعائر الله (#)اقال أبو عبد الله(عليه 


السلام): 


ثم اخرج الى الصفا من الباب الذى خرج منه رسول الله(صلى الله عليه و آله) و هو الباب الذى يقابل الحجر الأسود حتى تقطع 
الوادى و عليكك السكينه و الوقار.الحديث). 


قال فى المدارككث:و اعلم ان الباب الذى خرج منه رسول الله( صلى الله عليه و آله) قد صار الآسن فى داخل المسجد باعتبار 
توسعته.لكن قال الشهيد(قدس سره) فى الدروس:انه معلم بأسطوانتين معروفتين فليخرج من بينهما.قال و الظاهر استحباب الخروج 
من الباب الموازى لهما.انتهى.و نحو ذلكك قال فى المسالكك. 


و منها- 
استحباب الصعود على الصفا حتى يرى البيت 
»و استقبال الركن الذى فيه الحجرءو الدعاء بالمأثورءو التكبير و التهليل و التحميد و التسبيح 


ص ::72 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص ١88‏ و التهذيب ج ه ص 168 و الوسائل الباب ” من السعى. 
-١‏ 1) الكافى ج ؟ ص 5”١8‏ و التهذيب ج ه ص ١168‏ و 168 و الوسائل الباب ”و 8 و 8 من السعى. 
“- ") سوره البقره الآيه .١8/‏ 


مائه مائه»و الوقوف بقدر قراءه سوره البقره. 
ويدل على ذلك 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 


«فاصعد على الصفا حتى تنظر الى البيت و تستقبل الركن الذى فيه الحجر الأسودءفاحمد الله(عز و جل) و أ: ثن عليه.ثم اذكر من 
الآيه و بلائه و حسن ما صنع إليكك ما قدرت على ذكرهءثم كبر الله(تعالى)سبعا و احمده سبعاءو هلله سبعاءو قل: 


لا إله إلا الله وحده لا شريكك لهءله الملكك و له الحمد»يحيى و يميت» وهو حى لا يموت و هو على كل شىء قدير(ثلاث 
مرات)»ثم صل على النبى (صلى الله عليه و آله)و قل:الله أكبر الحمد لله على ما هداناءو الحمد لله على ما أولاناءو الحمد لله الحى 
القيوم و الحمد لله الحى الدائم(ثلا.ث مرات)» و قل:اشهد ان لا إله إلا الهو اشهد ان محمدا عبده و رسولهءلا نعبد إلا إياه 
مخلصين له الدين و لو كره المشركون(ثلاءث مرات)اللهم إلى سالك العفو و العافيه و اليقين فى الدنيا و الآدخره(ثلا.ث 
مرات)اللهم آل فى الدٌّلا عع وى ,لاتعرو غيم رو 1 عداك قار تزقلات سراض اق "كن الننمائد رهط ويهلله مات رميز حاذة 
فاثة مرهةو سنبحه ماثه مردهو عقو للا إله إلآ الله وحده أنجز وعده و 'تضصر عبد .و غلب الأحوات وتخدةعقلن الملكك و له الحمد 
وحده وحدهءاللهم بارك لى فى الموت و فى ما بعد الموتءاللهم إنى أعوذ بكك من ظلمه القبر و وحشتهءاللهم أظلنى فى ظل 
عرشكك يوم لاظل الا ظلكك. 


و اك بق ان تستودع ربكك دينكك و نفسكك و أهلكك.ثم تقول:استودع الله 


72١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص "5 و التهذيب ج ه ص ١158‏ و 162 و الوسائل الباب ”و © وع من السعى. 


الرحمن الرحيم الذى لا تضيع ودائعه دينى و نفسى و أهلىءاللهم استعملنى على كتابكك و سنه نبيكك(صلى الله عليه و آله)و 
توفنى على ملته و أعذنى من الفتنه.ثم تكبر ثلاثا ثم تعيدها مرتين ثم تكبر واحده ثم تعيدهاء فان لم تستطع هذا فبعضه.و قال أبو 
عبد الله(عليه السلام):ان رسول الله (صلى الله عليه و آله)كان يقف على الصفا بقدر ما يقرأ سوره البقره مترسلا). 


قال فى المداركك:و الظاهر ان المراد بقوله:«فاصعد على الصفا حتى تنظر الى البيت و تستقبل الركن الذى فيه الحجر الأسود 
فاحمد الله.)الأمر بالصعود و النظر الى البيث .و استقبال الركن لد الضعود الى ان يرئ البيت لأدن رؤيه الييث لد تتوقق على 
الصعود. 


و لصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (0اقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن النساء يطفن على الإبل و الدواب أ يجزئهن ان يقفن تحت الصفا و المروه؟فقال:نعم بحيث 
يرين البيت». و بما ذكرناه افتى الشيخ فى النهايه»فقال:إذا صعد على الصفا نظر الى البيت و استقبل الركن الذى فيه الحجر و 
حمد الله(تعالى).و ذكر الشارح ان المستحب الصعود على الصفا بحيث يرى البيتءو ان ذلكك يحصل بالدرجه الرابعه.و هو غير 


واضح.انتهى. 
أقول:و يؤيد ما ذكره(قدس سره)من استحباب رؤيه البيت و النظر إليه مرفوعه على بن النعمان الآتيه: 
وروى فى الكافى (')عن على بن النعمان يرفعه قال: 

«كان 


ص م8 


1--]) الوسائل النا ف 117 من الس : 
؟-1) ج عاص 57 و التهذيب ج ها ص 157 و الوسائل الباب ؟ من السعى. 


أمير المؤمنين (عليه السلام)إذا صعد الصفا استقبل الكعبه ثم رفع يديه ثم يقول:اللهم اغفر لى كل ذنب أذنبته قط.فان عدت فعد 
على بالمغفره فإنكك أنت الغفور الرحيمءاللهم افعل بى ما أنت أهلهءفإنكك ان تفعل بى ما أنت أهله ترحمنىءو ان تعذبنى فأنت 
غنى عن عذابى و انا محتاج الى رحمتككعفيا من انا محتاج الى رحمته ارحمنىءاللهم لا تفعل بى ما أنا أهله فإنكك ان تفعل بى 
ما أنا أهله تعذبنى و لن تظلمنى» أصبحت اتقى عدلك و لا أخاف جو رك آفيا من هو عدل لا يجور ارحمنى). 


قال فى الوافى (١)بعد‏ نقل هذا الخبر:قال فى القاموس:قط تختص بالنفى ماضيا و العامه تقول:«لا افعله قط/و هو لحنءو فى 
مواضع من البخارى جاء بعد المثبت:منها-فى صلاه الكسوف (1)«أطول صلاه صليتها قط: و أثبته ابن مالكك فى الشواهد 
لغهءقال:و هى من ما خفى على كثير من النحاه أقول:فلأمير المؤمنين (عليه السلام) أسوه بالنبى(صلى الله عليه و آله) فى استعمالها 
بعد المثبتءو هما أفصح الناس (صلوات الله عليهما) 0. 


والظاهر آنه لولم يتمكق من الاطاله و الاقياق بالفوظف اتى بها سس له 


ص 7 


)١ -١‏ باب(الخروج الى الصفا و الوقوف عليه). 

؟- )١‏ اللفظ فى القاموس كما حكاه فى الوافىءو فى البخارى باب(الذكر فى الكسوف)ج ؟ ص 68 و57 هكذا:«خسفت 
الشمس فقام النبى(ص) فزعا يخشى ان تكون الساعه فاتى المسجد فصلى بأطول قيام و ركوع و سجود رأيته قط يفعلهاو فى 
عباره القاموس الاستشهاد بما رواه أبو داود فى السنن-ج ١‏ ص 5١‏ مع حاشيه عون المعبود-:«توضأ ثلاثا قط). 

*- ”0 انتهى كلام صاحب الوافى. 


ويدل على ذلك 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن جميل ١١)قال:‏ 


«قلت لأبئ عبك الله (عليه السلام):هل من دعاء موقت أقوله على الصفا و المروه؟ فقال:تقول إذا صعدتثت على الصفا١لا‏ إله إلا الله 
وحده لا شريكك له. له الملكك و له الحمدءيحيى و يميتءو هو على كل شىء قدير.ثلاث مرات). 


وعن محمد بن عمر بن يزيد عن بعض أصحابه (1)قال: 


«كنت وراء ابى الحسن موسى(عليه السلام)على الصفا أو على المروه و هو لا يزيد على حرفين:اللهم إنى أسألكك حسن الظن 
بكك على كل حال و صدق النيه فى التوكل عليكك). 


و عن ابى الجارود عن ابى جعفر(عليه السلام) (اقال: 

«ليس على الصفا شىء موقت». 

وقد روى ان طول الوقوف على الصفا يوجب زياده المال» 

رواه فى الكافى عن الحسن بن على بن الوليد رفعه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 
«من أراد ان يكثر ماله فليطل الوقوف على الصفا و المروه». 

وروى فى التهذيب عن حماد المنقرى (0)قال: 

«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام): 

ان أردت أن يكثر مالكك فأكثر الوقوف على الصفا». 

ص :775 

)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص 57 و الوسائل الباب ه من السعى. 

)١-١‏ الكافى ج 6 ص ”5 و التهذيب ج ه ص 158 و الوسائل الباب 8 من السعى. 
“- *#) الوسائل الباب ه من السعى. 


عت 6) الوساقل (الباب؟ مح الس . 
ذ- 5) الوسائل الباب 0 من السعى. 


المطلب الثانى فى الكيفيه 


اشاره 


[الواجب من الكيفيه] 
اشاره 

فالواجب أربعه: 
أحدها-النيه 


و الأمر فيها عتدنا سهل.قالوا:و يجب ان تكون مقارنه للحركه. 


ولا يجب الصعود على الصفا إجماعا كما نقله فى التذكرهءو فى المنتهى انه قول أكثر أهل العلم كافه (1)الا من شذ ممن لا 
يعتد به.و الظاهر انه أشار به الى بعض العامه.و علله فى التذكره بأن السعى بين الصفا و المروه يتحقق بدون ذلكك.بان يلصق 
عقبيه بالصفا فإذا عاد ألصق أصابعه بموضع العقب.و يدل على ما ذكره صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه (؟)المتضمنه 


لطواف النساء على الدواب و انه يجزئهن ان يقفن تحت الصفا و المروه. 


وقال الشهيد(قدس سره)فى الدروس:ان الاحتياط الترقى إلى الدرج و تكفى الرابعه.قال فى المداركك:و لا ريب فى أولويه ما 
ذكره خصوصا ف استحضار النيه الى ان يتجاوز الدرج. 


أقول:المفهوم مه التهدار ان الاير أوسع من ذلككءفإن السعى على الإبل الذى دلت عليه الاخبار» و ان النبى(صلى الله عليه و 
آله)كان يسعى على ناقته لا يتفق فيه هذا التضييق من جعل عقبه ملصقه بالصفا فى 


ص :1 


)١-١‏ المغنى ج “اص 505 طبع مطبعه المنار. 
؟-5) ص 727. 


“د ") الوسائل الباب 8١‏ من الطواف و الباب 18 من السعى.و اللفظ: «طاف على راحلته.و سعى عليها بين الضفا و المروه»: 


الابتداء و أصابعه يلصقها بالصفا موضع العقب بعد العود فضلا عن ركوب الدرجءبل يكفى فيه الأمر العرفىءفإنه يصدق بالقرب 
من الصفا و المروه وان كان بدون هذا الوجه الذى ذكروه.و قوله فى المداركك:«خصوصا مع استحضار النيه الى ان يتجاوز 
الدرجامن ما ينبه على ان مرادهم بالنيه انما هو الحديث النفسى و التصوير الفكرى كما تقدم تحقيقهءو بينا انه ليس هو النيه 


ثانيها و ثالئها_البدأه بالصفا و الختم بالمروه 


؛و هو قول كافه أهل العلم من الخاصه و العامه (١)و‏ النصوص به مستفيضه (1)و ستأتى جمله منها فى البابءو منها- 
قوله(عليه السلام)فى موثقه معاويه بن عمار (08: 

«تبدأ بالصفا و تختم بالمروه ثم قصر.الحديثء. و منها- 

صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه (؟)المتضمنه 

ان النبى(صلى الله عليه و آله)قال حين فرغ من طوافه و ركعتيه:ابدأوا بما بدأ الله به من إتيان الصفا.الحديث. 


ويدل على ذلكك الأخبار الداله على ان من بدأ بالمروه أعاد عامدا كان أو ناسيا أو جاهلا (8)و ما ذلكك الا لعدم إتيانه بالمأمور 


به على وجهه. 


و من الاخبار فى ذلكك 


ما رواه الشيخ (قدس سره)فى الصحيح عن 


ص 6 


)١-١‏ المغنى ج * ص 5١8‏ طبع مطبعه المنار. 
؟- 7) الوسائل الباب 8و 1 من السعى. 

لاك الوسبائل لياف © هن السعين. 

عداع) فين :2م 


قدنة) الوسائل البانة مضق السس . 


معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ «من بدأ بالمروه قبل الصفا فليطرح ما سعى و يبدأ بالصفا قبل المروه). 
و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟")فى حديث قال: 

«وان بدأ بالمروه فليطرح ما سعى و يبدأ بالصفاا. 

و عن على بن أبى حمزه (*اقال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل بدأ بالمروه قبل الصفا.قال:يعيدءالا ترى انه لو بدأ بشماله قبل يمينه فى الوضوء.أراد ان 


يعيك الوضوء). 
و عن على الصائغ (ع)قال: 


«سثل أبو عبد الله(عليه السلام)و انا حاضر عن رجل بدأ بالمروه قبل الصفا.قال:يعيدءالا ترى انه لو بدأ بشماله قبل يمينه كان عليه 
ان يبدأ بيمينه ثم يعيد على شماله). 


رابعها-ان يسعى سبعا 

يحسب ذهابه شوطا و عوده آخرءو هو قول علمائنا اجمع كما ذكره فى المنتهى»بل قول كافه أهل العلم الا من شذ منهم كما نقله 
فى المنتهى. 

و عليه تدل الأخبار»و منها- 

ما رواه الشيخ (قدس سره)فى الصحيح عن معاوبه سن عمار عن ابى عبك الله (عليه السلام) (0)انه قال: 

ص 006 

)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من السعى. 

؟-7) الوسائل الباب ٠١‏ من السعى. 

*- ”) الوسائل الباب ٠١‏ من السعى.و فى التعليقه(؟)فى الكافى ج ؟ ص 558 قوله:«أراد ان يعيد الوضوءامن كلام الراوى. 


دغ الوسائل البات ©1 هن السعى, 
ه- 0) الكافى ج ؟ ص © و 58 و التهذيب ج ه ص 1588 و الوسائل الباب 6 من السعى. 


«و طف بينهما سبعه أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروها. 


وما رواه فى الصحيح عن هشام بن سالم 00)قال: 


«سعيت بين الصفا و المروه انا و عبيد الله بن راشد»فقلت له:تحفظ على .فجعل يعد ذاهبا و جائيا شوطا واحدا فبلغ مثل 
ذلك.فقلت له:كيف تعد؟قال: 


ذاهبا و جائيا شوطا واحداءفأتممنا أربغه عشر شوطاءفذكرثنا ذلكك لأبى عبد الله(عليه السلام)فقال:قد زادوا على ما عليهم ليس 


عليهم شىءع). 


ويجب فى السعى الذهاب فى الطريق المعهودءفلو اقتحم المسجد الحرام ثم خرج من باب آخر لم يجزئ.قال فى الدروس:و 
كذا لو سلكك سوق الليل قالوا:و من الواجبات ايضا استقبال المطلوب بوجهه فلو مشى القهقرى لم يجزئ لأنه خلاف المعهود.و 


هو جيك. 


وانها ها شيخنا الشهيد فى الدروس إلى عشرهءو هو السته المذكوره هناء و المقارنه لوقوفه على الصفا فى أى جزء منه.و وقوعه 
بعد الطواف.فلو وقع قبله بطل مطلقا الا طواف النساء و عند الضرورهءو ! كمال الشوط و هو من الصفا إلى المروه»فلو نقص من 
المسافه شىء بطل و ان قلءو عدم الزياده على السبعهءفلو زاد عمدا بطلءو لو كان ناسيا تخير بين القطع و اكمال أسبوعيةةق 
الموالاه المعتبره فى الطواف عند المفيد و سلار و الحلبىءو ظاهر الأكثر و الاخبار البناء مطلقا.و ظاهر كلامه عد البدأه بالصفا و 
الختم بالمروه واحدا لا اثنين كما ذكرناهءفلا يتوهم المنافاه فى ما نقلناه عنه. 


[المستحب من الكيفيه] 

اشاره 

و اما ما يستحب فيه فأربعه ايضا 
أحدها-ان يكون ماشيا 


فلو سعى راكبا جاز. 


ص ير 


١1‏ ) الوشائل الباك 1 طن المعى: 


و يدل عليه صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه قريبا (0كو ما رواه 
ابن بابويه فى الصحيح عن معاويه بن عمار ("اقال: 
«قلت له: 


المرأه تسعى بين الصفا و المروه على دابه أو على بعير؟فقال:لا بأس بذلك قال:و سالته عن الرجل يفعل ذلكك.قال:لا بأس به»و 
المشى أفضل»). 


وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
«سالته عن السعى بين الصفا و المروه على الدابه.قال:نعم» و على المحمل). 

وعن حجاج الخشاب (5)قال: 

«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يسأل زراره فقال:اسعيت بين الصفا و المروه؟فقال:نعم.قال: 

و ضعفت#قال:لا و الله لقد قويت.قال:فان خشيت الضعف فاركب فإنه أقوى لكك على الدعاء). 


و يستفاد من هذا الخبر أفضايه الركوب مع الضعف بالمشى عن الدعاء و ان كان مكروها بدون ذلكك» كما تقدم فى صحيحه 


معاويه بن عمارءفلا منافاه بين الخبرين. 

وروى الصدوق(قدس سره)فى الصحيح عن محمد بن مسلم (0). 

قال: 

«سمعت أبا جعفر(عليه السلام) يقول:حد ثنى ابى ان رسول الله 

ص :758298 

١--١)صس‏ 125آ. 

3 ") الفقيه ج ءس*ص 181 و التهذيب ج دص 1566 و الوسائل الباب ١8‏ من السعى. 
9- ”3) الوسائل الباب ١8‏ من السعى. 


-) الوسانا البات امن العن. 
ذ- 5) الوسائل الباب ١8‏ من السعى. 


(صلى الله عليه و آله)طاف على راحلته و استلم الحجر بمحجنهءو سعى عليها بين الصفا و المروه). 


ثانيها و ثالئها و رابعهاالمشى طرفيهءو الهروله ما بين المناره و زقاق العطارين و الدعاء حالته 


ويدل على ذلك 
ما رواه الكلينى(قدس سره)فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«انحدر من الصفا ماشيا إلى المروه و عليكك السكينه و الوقار حتى تأتى المناره و هى طرف المسعىءفاسع ملء فروجكك.و 
قل:بسم الله و الله أكبرءو صلى الله على محمد و أهل بيته»اللهم اغفر و ارحم و تجاوز عن ما تعلم و أنت الأعز الأكرم.حتى تبلغ 
المناره الأمخرىءفإذا جاوزتها فقل:يا ذا المن و الفضل و الكرم و النعماء و الجود و الوقار حتى تأتى المروه؛فاصعد عليها حتى 
يبدو لكك البيتءو اصنع عليها كما صنعت على الصفا و طف بينهما سبعه أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروه). 


قوله(عليه السلام):«فاسع ملء فروجككاجمع فرج و هو ما بين الرجلين»يقال للفرس:ملأ فرجه و فروجه إذا عدا و أسرع.و منه 
سمى فرج الرجل :و الم أعالانه ما زيق الرععاية.. 


وروىك الشيخ(قده)فى الموثق عن معاوبه بن عمار عن ابى عبك الله (عليه السلام) (؟)قال: 
«ثم انحدر ماشيا و عليكك السكينه و الوقار حتى تأتى المناره-و هى 


717١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ع ص ”© و © و الوسائل الباب © من السعى. 
؟- ؟) التهذيب ج ه ص 1688 و الوسائل الباب © من السعى. 


طرف المسعى-فاسع ملء فروجككءو قل:بسم الله و الله أكبر»و صلى الله على محمد و آلهءو قل:اللهم اغفر و ارحم و اعف عن ما 
تعلم انكك أنت الأعز الأكرم.حتى تبلغ المناره الأخرى.قال:و كان المسعى أوسع من ما هو اليوم و لكن الناس ضيقوه.ثم امش و 
عليكك السكينه و الوقار حتى تأتى المروه»فاصعد عليها حتى يبدو لكك البيت فاصنع عليها كما صنعت على الصفا.ثم طف بينهما 
سبعه أشواط تبدأ بالصفا و تختم بالمروه.ثم قص من رأسكك.الحديث). و سيأتى تمامه ان شاء الله تعالى. 


وروى فى الكافى و التهذيب فى الموثق عن سماعه (1١)قال:‏ 


«سالته عن السعى بين الصفا و المروه.قال:إذا انتهيت الى الدار التى على يمينكك عند أول الوادى فاسع حتى تنتهى إلى أول زقاق 
عن يمينكك بعد ما تجاوز الوادى إلى المروهءفإذا انتهيت اليه فكف عن السعى و امش مشياءو إذا جئت من عند المروه فابدأ من 
عند الزقاق الذى وصفت لككءفإذا انتهيت الى الباب الذى من قبل الصفا بعد ما تجاوز الوادى فاكفف عن السعى و امش مشيا و 
ائما السعن على الرجال و ليس على النساء' سعى): 


أقول:المراد بالسعى الهروله وهو الإسراع فى السير دون العدو و هو المشار إليه فى الخبرين المتقدمين بقوله:«فاسع ملء 
فروجكك). 


و روى فى الكافى (7)عن غياث بن إبراهيم عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) 


77١١ ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج 6 ص 576 و التهذيب ج ه ص 158 و الوسائل الباب © من السعى. 
1- 7) الكافى ج © ص 56 و التهذيب ج ه ص 164 و الوسائل الباب * من السعى.راجع التعاليق فى التهذيب الطبع الحديث. 


قال: «كان ابى يسعى بين الصفا و المروه ما بين باب ابن عباد الى ان يرفع قدميه من المسيل لا يبلغ زقاق آل ابى حسين). 
و عن على بن أسباط عن مولى لأبى عبد الله(عليه السلام)من أهل المدينه (١)قال:‏ 

«رأيت أنبا الحسن (عليه السلام)يبتدئ بالسعى من دار القاضى المخزومى و يمضى كما هو الى زقاق العطارين). 

فروع 

الأول [قرى الرمل حال السعى] 


-قال الشيخ(قدس سره):لو نسى الرمل حال السعى حتى يجوز موضعه و ذكرءفليرجع القهقرى الى المكان الذى يرمل فيه. 
أقول:و يدل عليه 
ما رواه الشيخ و الصدوق مرسلا عن ابى عبد الله و ابى الحسن(عليهما السلام) (5)انهما قالا: 


«من سها عن السعى حتى يصير من السعى على بعضه أو كله ثم ذكرءفلا- يصرف وجهه منصرفا و لكن يرجع القهقرى الى 
المكان الذى يجب فيه السعى». 


ولو تركه اختيارا فلا شىء عليه؛و يدل عليه 

ما رواه فى الكافى عن سعيد الأعرج فى الصحيح (اقال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل تركك شيئا من الرمل فى سعيه بين الصفا و المروه.قال:لا شىء عليه). 
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1- 1) الفقيه ج ١‏ ص "١08‏ و التهذيب ج ه ص "587 و الوسائل الباب 4 من السعى. 
- ”7) الوسائل الباب 4 من السعى. 


الثانى [الجلوس أثناء السعى للراحه] 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يجوز الجلوس فى أثناء السعى للراحه. 
و عليه تدل 
صحيحه الحلبى (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يطوف بين الصفا و المروه أ يستريح؟قال:نعم ان شاء جلس على الصفا و المروه و 
بينهما فيجلس»). 


و صحيحه على بن رئاب ( ")قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):الرجل يعيى فى الطوافءإله أن يستريح؟قال:نعم يستريح ثم يقوم فيبنى على طوافه»فى فريضه أو 


و نقل عن الحلبيين انهما منعا من الجلوس بين الصفا و المروه إلا مع الإعياء و الجهد. 

وجول عل سا ره 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«لا يجلس بين الصفا و المروه الا من جهد). 


قال فى المداركك-بعد ان استدل للقول المشهور بالروايتين و أورد هذه الروايه دليلا- لهما-ما لفظه:و الجواب بالحمل على 
الكراهه جمعا بين الأدله.انتهى. 


أقول:اما صحيحه على بن رئاب المذكوره فإنها ان لم تدل على ما ذكراه فلا تدل على خلافه.لأن السؤال وقع فيها عن الرجل 
يعيى فى الطواف 


ص :/” 
)١ -١‏ الفروع ج 5 ص 577 و التهذيب ج ه ص 158 و الوسائل الباب ٠١‏ من السعى. 


اك ؟) الرسائل النات عمق الطواف: 
عب ©) الوشائل اليات: +#امن البلعق. 


أو السعىءو هذه هى الصوره التى جوزا فيها الاستراحه.و أما صحيحه الحلبى فهى مطلقه يمكن تقييد إطلاقها بهاتين الصحيحتين 
الظاهرتين فى مذهبهما و بالجمله فمذهبهما لا يخلو من قوهءلما عرفت.و الاحتياط يقتضى تركك الا-ستراحه إلا مع الإعياء و 
الجهد.و الله العالم. 


الثالث [ليس على النساء رمل] 


فال قن المقيى :لبس على النساء ومل يو ل اضعود على الضفا و لأعلى المرو لآق فن ذلكه ضررا عليهن عق حيث مراحمه 
الرجال. 


و لأن ترك ذلكك كله استر لهن فكان اولى من فعله. 


أقول:لا يخفى ما فى هذه التعليلات العليله من عدم الصلوح لتأسيس الأحكام الشرعيهءو لا يخفى أن مزاحمه الرجال فى الطواف 
أعظم و الأولى فى الاستدلال على عدم استحباب الرمل لهن ما تقدم 


فى موثقه سماعه من قوله(عليه السلام): 
اوااتما السعن على الربجال:و لبس غلى اشام سعى :فاق السعى فى الخبر المذ كور كبا عرفت غياره عن الرمل» 
و فى روايه أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 

«ليس على النساء سعى بين الصفا و المروه»يعنى:الهروله). 

و فى روايه فضاله بن أيوب عن من حدثه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1): 

«ان الله وضع عن النساء أربعا.و عد منهن السعى بين الصفا و المروه». 

وروى الصدوق(قدس سره)مرسلا ()قال: 

«قال الصادق (عليه السلام) 

ص :71/5 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من الطواف و الباب 7١‏ من السعى. 


7- 1) الوسائل الباب ٠88‏ من الإحرام و الباب ١؟‏ من السعى. 
*- ") الوسائل الباب ١؟‏ من السعى.راجع الحديث ه من الباب 5١‏ من مقدمات الطواف و تعليقته فى الوسائل الحديثه. 


ليس على النساء أذان.الى ان قال:و لا الهروله بين الصفا و المروه». 
الى غير ذلكك من الأخبار. 


واما الصعود على الصفا فالأخبار الوارده به و ان كان موردها الرجال كسائر الأحكام الا انه لا يظهر منها الاختصاص بهم ليكون 
ذلك ساقطا عن النساء. 


الرابع [استحباب تحريك الدابه] 

«ليس على الراكب سعى و لكن ليسرع شيئاا. 
(المطلب الثالث) فى الأحكام 

اشاره 

و فيه مسائل: 

المسأله الأولى [حكم ترى السعى عامدا و ناسيا] 


-السعى ركن فمن تركه عامدا بطل حجهءو هو مجمع عليه بين علمائنا كما حكاه فى التذكره و المنتهى.و يدل عليه جمله من 
الاخبار: 


فأما ما يدل على وجوبه و فرضه فهو 

ما رواه فى الكافى (1')فى الحسن عن الحسن بن على الصيرفى عن بعض أصحابنا قال: 
«سئل أبو عبد الله (عليه السلام)عن السعى بين الصفا و المروه فريضه أو سنه؟فقال: 
فريضه.قلت:أو ليس إنما قال الله(عز و جل): 


ص :7/0 


)١ 1‏ الوسائل:الباب /18 من السعو: 
؟- ؟) ج عاص ه"”8 و التهذيب ج هص 154 و الوسائل الباب ١‏ من السعى. 


لا ولا رت اهعهرتثمر > 
قلا جناح عَلَيِهِ أنْ يَطوّفَ بها 
)2 


قال:كان ذلك فى عمره القضاءءان رسول اللْو(صلى الله عليه و آله)شرط عليهم ان يرفعوا الأصنام عن الصفا والمروه»فتشاغل 
رجل و ترك السعى حتى انقضت الأيام و أعيدت الأصنام فجاءوا اليه فقالوا: 


' ' 0 5 1 ل علا رلا ره 4ه 
يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان فلانا لم يسع بين الصفا و المروه و قد أعيدت الاصنامءفانزل الله(عز و جل) فلا جُناح عَلئِهِ أن 
عت بها (كلاى:و عليهما الأصنام). 


قال فى الوافى ():بيان:يعنى:شرط على المشركين ان يرفعوا أصنامهم التى كانت على الصفا و المروه حتى تنقضى أيام 
المناسكك ثم يعيدوها فتشاغل رجل من المسلمين عن السعى ففاته السعى حتى انقضت الأيام و أعيدت الأصنام فزعم المسلمون 
عدم جواز السعى حال كون الأصنام على الصفا و المروه. 


و عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)فى حديث قال: 

«السعى بين الصفا والمروه فريضه). 

و روى الصدوق(قدس سره)فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (2)فى حديث قصر الصلاه 
«قال(عليه السلام):أو ليس قال الله(عز و جل): 
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3 و باب (السعى بين الصفا و المروه). 


عه الوسائل البات من السعن. 
ه- 8) الفقيه ج ١‏ ص 778 و 774 و الوسائل الباب ١‏ من السعى. 


إنَّ الضّفا وَ الْمرْوَة مِنْ سَظائِرِ الله َمَنْ حي الْبِيِتٌ أو اعتَمَرَ قلا جناح عَلَيِهِ أَنْ يَطَوَفَ يهلا 
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الا ترون ان الطواف بهما واجب مفروض ,لأن الله (عز و جل)قد ذكره فى كتابه و صنعه نبيه صلى الله عليه و آله). 
و اما ما يدل على بطلان الحج بتركه عمدا فهو 

ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (57) 

«فى رجل تركك السعى متعمدا؟قال:عليه الحج من قابل). 

و فى الصحيح ايضا عنه ()قال: 

«قال أبو عبد الله:(عليه السلام) من ترك السعى متعمدا فعليه الحج من قابل). 

وعنه أيضا فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5)فى حديث انه قال 

«فى رجل ترك السعى متعمدا؟قال:لا حج له). 

و إطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق فى الوجوب و الابطال بين كون السعى فى الحج أو العمره. 
هذا فى ما لو تركه عامداءاما لو كان ناسيا وجب عليه الإتيان به بعد الذكر فان خرج عاد اليه و ان تعذر استناب فيه. 
اما وجوب الاتيان به بعد الذكر و العود اليه مع الإمكان فظاهرلتوقف الامتثال و الخروج عن عهده الخطاب عليه. 
و يدل عليه ايضا 

ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (شاقال: 

«قلت:فرجل نسى السعى بين الصفا و المروه؟قال:يعيد السعى.قلت:فاته ذلك حتى خرج؟ 
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؟- ؟) الوسائل الباب , من السعى.‎ 
مد “) الوسائل الباب لاهن السعى.‎ 
ع- ©) الوسائل البياب , من السعى.‎ 


لكا 5 ا : 
27 الباب 8 من 
ذ ج * ص 5885 و الو ثل بات 
هم )ا فى - لسعم 


قال:يرجع فيعيد السعىءان هذا ليس كرمى الجمار ان الرمى سنه و السعى بين الصفا و المروه فريضه). 
و رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار ايضا (١)و‏ زاد فى آخره: 

«و قال فى رجل تركك السعى متعمدا؟قال:لا حج لها. 

و اما الاستنابه فيه 

فلما رواه الشيخ(قدس سره)فى التهذيب عن الشحام عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«سألته عن رجل نسى أن يطوف بين الصفا و المروه حتى يرجع الى أهله.فقال:يطاف عنه). 


و الروايه وان كانت مطلقه الا ان طريق الجمع بينها و بين صحيحه معاويه المتقدمه حمل تلك على إمكان الرجوع و هذه على 


تعذره. 

و مثل هذه الروايه أيضا 

ما رواه الصدوق(قدس سره)فى الصحيح عن العلاء عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (اقال: 

«سالته عن رجل نسى أن يطوف بين الصفا و المروه.قال:يطاف عنه). 

المسأله الثانيه [حكم من زاد فى السعى عامدا أو ساهيا] 

اشاره 

-المعروف من مذهب الأصحاب(رضوان الله عليهم) أنه لا يجوز فى السعى الزياده على السبعه متعمدا فلو زاد كذلكك بطل طوافه. 
ويدل عليه 

ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن صفوان عن عبد الله بن محمد عن أبى الحسن (عليه السلام) (عاقال: 

«الطواف المفروض إذا زدت عليه مثل الصلاه فإذا زدت عليها فعليكك الإعاده 


ص ما 


.* و الوسائل الباب 8 و الباب 7 من السعى الرقم‎ 18١ التهذيب ج ه ص‎ )١-١ 
الوسائل الباب 8 من السعى.‎ )7 1 


©) الوسائل الباب 8 من السعى عن الفقيه و التهذيب. 
6د © الوسائل لانت 32 من السي»: 


وكذا السعى). 
و ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«ان طاف الرجل بين الصفا و المروه تسعه أشواط فليسع على واحد و ليطرح ثمانيه»و ان طاف بين الصفا و المروه ثمانيه أشواط 
فليطرحها و ليستأنف السعى.الحديث). 


أقول:و فقه هذا الحديث انه إذا طاف تسعه عامدا-كما هو المفروض- فقد بطلت السبعه بالزياده عليها شوطا ثامناءو الشوط 
الثامن لا يمكن ان يعتد به لبدء سعى جديههلأ-ن ابتداءه يكون من المروه فيبطل ايضاءو اما التاسع فهو لخروجه عن الأشواط 
الباطله و كون مبدأه من الصفا يمكن ان يعتد به و يبنى عليه سعيا جديداءو لهذا قال:«فليسع على واحد و ليطرح ثمانيه»»و ان 
طاف ثمانيه خاصه فقد عرفت الوجه فى بطلان الجميع» فلهذا أمر فى آخر الخبر بان يطرحها و يستأنف.فالخبر-كما ترى-ظاهر 
الدلاله فى الإبطال بالزياده على السبعه»و هو صحيح السند. 


و بذلك يظهر ما فى كلام السيد السند(قدس سره)فى المداركك؛ حيث انه لم يورد دليلا على الحكم المذكور إلا روايه عبد الله 


بن محمد المذكوره و اعترضها بأنها ضعيفه السند باشتراكك الراوى بين الثقه و غيره. 


صحيح.فيكون الحديث صحيحا و ان ضعف المروى عنه.و(ثانيا)بان ضعفها مجبور بعمل الأصحاب (رضوان الله عليهم)بهاءإذ لا 
مخالف فى الحكم كما اعترف به فى صدر 


ص :1/4" 
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كلامهءفال بعد نقل عباره المصنف الداله على الإبطال بالزياده عمدا: 


هذا الحكم مقطوع به فى كلام الأصحاب[ رضوان الله عليهم).هذا مع تسليم العمل بهذا الآصطلاح و قطع النظر عن الصحيحه 
التى أوردناهاء والافلا يبقى للتردد مجال فى المقام. 


هذا مع كون الزياده عمدا اما لو كانت سهوا فقد ذكر الأصحاب (رضوان الله عليهم)انه يتخير بين إلغاء الزائد و الاعتبار بالسبعه و 


بين كمال أسبوعين فيكون الثانى مستحبا. 

اما الأول فيدل عليه 

ما رواه المشايخ الثلاثه فى الصحيح عن عبد الرحمن ابن الحجاج عن أبى إبراهيم (عليه السلام) )١(‏ 
«عن رجل سعى بين الصفا و المروه ثمانيه أشواط.ما عليه؟فقال:ان كان خطأ طرح واحدا و اعتد بسبعه). 
قال فى الفقيه (5):و فى روايه محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام)قال: 

«يضيف إليها سته). 

وما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن جميل بن دراج (اقال: 


«حججنا و نحن صروره فسعينا بين الصفا و المروه أربعه عشر شوطاء فسألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن ذلك.فقال:لا بأس سبعه 
لكك و سبعه تطرح). 


78٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص 5*6 و الفقيه ج ١‏ ص ١87‏ و التهذيب ج ه ص 187 و 5/7 و الوسائل الباب 1 من السعى. 
1-7) ج 7 ص 78172 و الوسائل الباب 1 من السعى. 
0# الوشائل البات 1# من السبع, 


و عن معاويه بن عمار فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«من طاف بين الصفا و المروه خمسه عشر شوطا طرح ثمانيه و اعتد بسبعه.و ان بدأ بالمروه فليطرح و ليبدأ بالصفا». 
و مثلهما صحيحه هشام بن سالم المتقدمه (5)فى أول هذا المطلب. 

و .اما الثائى فتدل عليه 

صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (اقال: 


«ان فى كتاب على (عليه السلام):إذا طاف الرجل بالبيت ثمانيه أشواط الفريضه فاستيقن ثمانيه أضاف إليها ستا.و كذا إذا استيقن 
انه سعى ثمانيه أضاف إليها ستا». 


أقول:و الظاهر ان هذه الروايه هى التى أشار إليها فى الفقيهءو ظاهره- بناء على قاعدته المذكوره فى صدر كتابه-القول بالتخيير 
كما هو المذكور فى كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)حيث لم يتعرض للطعن فى إحدى الروايتين. 


الااان صحيحه محمد بن مسلم المذكوره لا تخلو من اشكال(أما أولا) فلأن السعى ليس مثل الطواف و الصلاه عباده برأسها تقع 
مستحبه و واجبه ليكون الثانى نافله»فإنا لم نقف فى غير هذا الخبر على ما يدل على وقوعه مستحباءقال فى المداركك:و لا يشرع 
استحباب السعى إلا هناءو لا يشرع ابتداء مطلقا.و(اما ثانيا)فمع تسليم وقوعه مستحبا فان اللازم من الطواف ثمانيه كون الابتداء 


بالثامن من المروه فكيف يجوز ان يعتد به 
ص 58١١‏ 


1-]) الوسائل لباك #أاى 1# هق اسع 
؟-١)‏ ص 728. 


07-7 الوسائل الباب 5" من الطواف و الباب ١7‏ من السعى. 


و يبنى عليه سعيا مستأنفاءمع اتفاق الاخبار و كلمه الأصحاب على وجوب الابتداء فى السعى من الصفا و انه لو بدأ من المروه 
وجب عليه الإعاده عامدا كان أو ساهيا كما تقدم. 


و بالجمله فالظاهر بناء على ما ذكرناه هو العمل بالأخبار الأوله من طرح الزائد و الاعتتداد بالسبعه الأولهءو اما العمل بهذا الخبر 
فمشكل كما عرفت و العجب من السيد السند(قدس سره)فى المداركك حيث لم يتنبه لذلك و جمد على موافقه 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى هذا الباب. 


ثم ان الظاهر من روايه جميل ان الجاهل كالناسى فى هذا الحكم, لظهورها فى جهلهم بالحكم يومئذ. 
تنبيهات 
الأول [الشك فى بعض جوانب السعى] 


-قالوا:لو تيقن عدد الأشواط و شكك فى ما به بدأءفإن كان فى المزدوج على الصفا فقد صح سعه لأنه بدأ به».و ان كان على 
المروه أعاد و ينعكس الحكم بانعكاس الفرض.و المراد بانعكاس الفرض و الحكم انه ان كان فى الفرد على الصفا أعاد لأنه 
يقتضى ابتداءه بالمروه»و ان كان على المروه صح سعيه لأنه يقتضى ابتداءه بالصفا و الظاهر ان الشكك هنا انما هو باعتبار الدخول 
فى أول الأمر و الا فبعد ظهور كون العدد زوجا و هو على الصفا يحصل العلم بالابتداء بالصفا.و كذا فى صوره العكس. 


الثانى [لو لم بحصر عدد طوافه] 


-قال فى المنتهى:لو لم يحصر عدد طوافه اعاده.لأنه غير متيقن لعدد فلا يأمن الزياده و النقصان.و المراد انه إذا شك على وجه لا 
يحصل 


ص 0 


له عدد يبنى عليه فلا ريب فى وجوب الإعاده. 

و يدل على ذلكك قوله 

فى صحيحه سعيد بن يسار الآتيه فى الباب ان شاء الله تعالى (١)قال:‏ 

«و ان لم يكن حفظ انه سعى سته فليعد فليبتدئ السعى حتى يكمل سبعه أشواط». 

قيل:و يستثنى من ذلك ما لو شكك بين الإكمال و الزياده على وجه لا ينافى البدأه بالصفا-كما لو شكك بين السبعه و التسعه و هو 
على المروه- فإنه لا يعيد لتحقق الإكمالءو أصاله عدم الزياده.و لو كان على الصفا أعاد 


الثالث [هل يجب إالصاق العقب و الأصابع بالصفا و المروه؟] 


-قال فى المنتهى:و يجب ان يطوف بينهما سبعه أشواط و يلصق عقبه بالصفا و يبدأ به ان لم يصعد عليه»و يمشى إلى المروه و 
يلصق أصابعه بها ثم يبتدئ بها و يلصق عقبه بهاءو يرجع الى الصفا و يلصق أصابعه بها هكذا سبعاءفلو نقص و لو خطوه واحده 
وجب عليه الإتيان بهاءفان رجع الى بلده وجب عليه العود مع المكنه و إكمال السعىءلأن الموالا-ه لا تجب فيه.و لا نعلم فيه 
خلافا.و نحوه فى التذكره أيضا. 


أقول:ما ذكره-من وجوب إلصاق العقب و الأصابع فى كل شوط بكل من الصفا و المروه-لا ريب انه الأحوطءو فهم الوجوب 
من الأدله لا يخلو من خفاء سيما مع جواز السعى على الإبل و الدواب كما أشرنا إليه آنفا.و ما ذكره من انه لو نقص عن السبعه 


ص و7 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ”18 و الوسائل الباب ١5‏ من السعى. 
"- 1) التهذيب ج ه ص *102 و الوسائل الباب ١5‏ من السعى. 


شوطا». و نحوها روايه عبد الله بن مسكان الآتيه ان شاء الله تعالى )١(‏ 
و فى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5): 


فان سعى الرجل أقل من سبعه أشواط ثم رجع الى أهلهءفعليه ان يرجع فيسعى تمامه و ليس عليه شىءءو ان كان لم يعلم ما نقص 
فعليه ان يسعى سبعا». و اما ما ذكره من عدم وجوب الموالاه فيه فقد تقدم فى كلام الدروس ما يدل على قول الشيخ المفيد و 
سلار و أبى الصلاح بوجوب الموالاه فيه.و سيأتى ما ينبه عليه ايضا ان شاء الله تعالى. 


المسأله الثالثه [تذكر المتمتع نقص السعى بعد الإحلال] 


-لو كان متمتعا بالعمره و ظن أنه أتم سعيه فأحل و واقع النساء ثم ذكر ما نقص.كان عليه إتمام ما نقص بلا خلاف و لا اشكال 
وعليه بقره.و كذا لو قلم أظفاره أو قص شعره. و الأصل فى هذه المسأله 

ما رواه الشيخ(قدس سره)فى التهذيب عن عبد الله بن مسكان (")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف بين الصفا و المروه سته أشواط و هو يظن أنها سبعه فذكر بعد ما أحل و واقع 
النساء انه انما طاف سته أشواط.فقال:عليه بقره يذبحها و يطوف شوطا 


ص 1" 


)١ -١‏ التهذيب ج هص "18 و الوسائل الباب 1 من السعى. 

)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ”187 الرقم 20 و الوافى باب(تركك السعى و السهو فيه)و لم يروه فى الوسائل فى الباب ١‏ من السعى و 
لا-فى غيره و الظاهر ان ذلك لاعتبار كونه من كلام الشيخ على خلااف صاحب الوافى حيث اعتبره من تتمه الحديث الى 
قوله:«فعليه ان يسعى سبعا). 


*- *) التهذيب ج ه ص ”187 و الوسائل الباب ١5‏ من السعى. 


آخرا. ورواه الصدوق(قدس سره)مر سلا 0" 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):رجل متمتع سعى بين الصفا و المروه سته أشواط ثم رجع الى منزله و هو يرى انه قد فرغ منه»و 
قلم أظافيره و أحلءثم ذكر انه سعى سته أشواط؟فقال لى:يحفظ انه سعى سته أشواط؟فإن كان يحفظ انه قد سعى سته أشواط 
فليعد و ليتم شوطا و ليرق دما.فقلت: 


دم ما ذا؟قال:بقره.قال:و ان لم يكن حفظ انه سعى ستهءفليعد فليبتدئ السعى حتى يكمل سبعه أشواط. ثم ليرق دم بقره). 
وفى كتاب الفقه الرضوى (02: 


وان سعيت سته أشواط و قصرتءثم ذكرت بعد ذلك انكك سعيت سته أشواطء.فعليك ان تسعى شوطا آخر و ان جامعت 


أهلك و قصرت سعيت شوطا آخر و عليكك دم بقره. 


وقال فى المسالكك بعد نقل روايه سعيد المذكوره:و فى معناها روايه معاويه ابن عمار عنه(عليه السلام)و زاد«قصر) لكاو لم 
أقف بعد التتبع على روايه معاويه بن عمار بهذا المعنى (2)و لا نقلها ناقل غيره(قدس سره). 


ص :516 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟١‏ من السعى. 

1- ؟) التهذيب ج ه ص ”18 و الوسائل الباب ١5‏ من السعى. 

7 ”) ص 18. 

*- 5) هذا نهايه كلام صاحب المسالكك. 

ه- 5) من المحتمل ان مراد صاحب المسالكك بروايه معاويه بن عمار هى التى تقدمت فى كلام المصنف و قدمنا انها محل 
الخلا.ف بين الوافى و الوسائل فى انها من كلام الشيخ أو من تتمه الحديث.مع اعتبار الباقى الذى لم يحكه فى الوافى جزء من 
الحديث ايضا لا من كلام الشيخ.راجع التهذيب ج اص ”18 الرقم 507. 


و جمله من المتأخرين قد طعنوا فى هذين الخبرين المنقولين فى كلامهم بمخالفه الأصول و القواعد المقرره من وجوه:أحدها- 
وجوب الكفاره على الناسىءو هو فى غير الصيد مخالف لغيرهما من النصوص و الفتاوى.و ثانيها- وجوب البقره فى تقليم 
الأظفارءو الواجب شاه فى مجموعها.و ثالثها- وجوب البقره بالجماعءو الواجب به مع العمد بدنه.و لا شىء مع النسيان.و رابعها- 
مساواه الجماع فى الكفاره بقلم الأظفارءو الحال انهما مفترقان فى الحكم فى غير هذه المسأله.و لأجل هذه المخالفات نقل عن 
بعض الأصحاب(رضوان الله عليهم) حمل الخبرين على الاستحباب. 

و بعضهم فرق بين الظان و الناسىءفأسقط الكفاره عن الناسى و جعل مورد هذه المسأله الظن كما صرح به فى الروايه الأولى.و 
أكثر الأصحاب تلقوهما بالقبول مطلقاءو هو الحق الحقيق بالاتباع.فان رد الروايه سيما إذا كانت صحيحه السند بهذه الأشياء 
مجرد استبعاد»و لا سيما ما يدعونه من عدم الكفاره على الناسى فإنه على إطلاقه محل المنع»فان ذلك سيما فى باب الحج انما 
ورد بالنسبه إلى الجاهل و لكنهم ألحقوا الناسى به.و المفهوم من بعض اخبار وجوب الإعاده بالصلاه فى النجاسه ناسيا ان 
وجوب الإعاده عليه انما وقع عقوبه لتقصيره فى نسيانه و عدم تذكره (1). 

قال فى المسالكك بعد ذكر نحو ذلكك:و يمكن توجيه هذه الاخبار بان الناسى و ان كان معذورا لكن هنا قد قصر حيث لم يلحظ 


النتقصءفان من قطع السعى على سته أشواط يكون قد ختم بالصفاءو هو واضح الفساد 


ص 01 


)١ 1‏ الوسائل النات 6#هن المعاسات: 


فلم يعذر بخلاف الناسى غيره فإنه معذور.لكن يبقى ان المصنف فرض المسأله فى من فعل ذلك قبل إتمام السعى من غير تقييد 
بالسته»فيشمل ما لو قطع السعى فى المروه على خمسه و هو محل العذر.و المسأله موضع اشكال و ان كان ما اختاره المصنف من 
العمل بظاهر الروايات اولى.انتهى قال فى المدارك بعد نقل ذلكك عن جده(قدس سره):و ما ذكره من التوجيه جيد بالنسبه إلى 
الخبرين المتضمنين للحكمينءإذ به يرتفع بعض المخالفات.لكن قد عرفت ان الروايه الأولى ضعيفهءو الروايه الثانيه انما تدل على 
وجوب البقره بالقلم قبل إكمال السعى إذا قطعه على سته أشواط فى عمره التمتع»فيمكن القول بوجوبها أخذا بظاهر الأمرءو 
يمكن حملها على الاستحباب كما اختاره الشيخ فى أحد قوليه وابن إدريس نظرا الى ما ذكر من المخالفه.و المسأله محل 


تردد.انتهى. 


أقول:ظاهر كلامه(قدس سره)فى المدارك تخصيص وجوب البقره فى صحيحه سعيد بالقيود المذكوره اقتصارا فى ما خالف 
القواعد المذكوره على موضع النص.و فيه ان آخر الروايه-و ان كان لم ينقله-صريح أيضا فى وجوب البقره فى ما لو لم يحفظ 
سعيه و جامع و الحال هذه.و هو يشعر بان وجوب هذه الكفاره انما هو من حيث الإحلال قبل الإتيان بالسعى الواجب مطلقاءكما 
هو المفروض فى صدر المسأله و به صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)ايضا.و على هذا فلا خصوصيه لذكر السته الا من حيث 
اتفاق وقوعها فى السؤال. 


واماما نقله عن ابن إدريس من انه حمل هذين الخبرين على الاستحباب فالذى وقفت عليه فى كتاب السرائر لا يشعر بشىء من 
ذلك.فإنه لم يتعرض 


ص 006 


للخبرين المذكورين و انما قال ما هذا لفظه:و متى سعى الإنسان أقل من سبع مرات ناسيا و انصرف ثم ذكر انه نقص منه شيئا 
رجع فتمم ما نقص منه.و ان لم يعلم كم نقص منه وجب عليه إعاده السعىءو ان كان قد واقع اهله قبل إتمامه السعى وجب عليه 
دم بقره.و كذلك ان قصر أو قلم أظفاره كان عليه دم بقره و إتمام ما نقص إذا فعل ذلكك عامدا.انتهى. 


و ظاهره تخصيص وجوب البقره فى الصوره المذكوره بما إذا جامع أو قلم عامداءو ليس فيه تعرض لذكر من فعل ذلكك ظانا 
الإتمام أو ساهيا كما هو محل المسأله.على ان كلامه(قدس سره)لا- يخلو من نظرءفإنه ان استند فى ما ذكره الى الروايتين 
المذكورتين فموردهما-كما عرفت-انما هو من ظن الإتمامءو المتبادر من العامد خلافه»و ليس غيرهما فى الباب الا ما قدمنا فى 
مسأله جماع المحرم بعد الموقفين و قبل طواف النساء من النصوص الداله على وجوب البدنه فى الصوره المذكوره (١)و‏ فى 
بعضها بدنه أو بقره أو شاه باعتبار حال المكلف من سعته و فقره و توسطه بينهما. 


و نحوها الأخبار الوارده فى من جامع بعد السعى و قبل التقصير (7)و ستأتى فى البحث الآتى ان شاء الله تعالى.و القول بوجوب 
البقره هنا من ما لا-اعرف له وجها و لا-عليه دليلا.الا ان ابن فهد فى المهذب نقل عن ابن إدريس فى المسأله قولين مثل 
الشيخ».حيث قال بعد ذكر القول المشهور: 

هذا قول المفيد واحد قولى الشيخ و القول الآخر للشيخ فى باب الكفارات من النهايه من انه لا دم عليه للأصلءو لابن إدريس 
مثل القولين. أقول: 


ص كن 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ و لاوموةو ٠‏ من كفارات الاستمتاع. 
؟-5) الوسائل الباب 0 من كفارات الاستمتاع. 


لعله فى موضع آخر من سرائره أو فى غيره.و ظاهره ان القول الثانى يوافق المشهور. 
و بالجمله فالوااجب العمل بالروايتين المذكورتين و عدم الالتفات الى هذه الاستبعادات. 


و الى ما ذكرناه مال الشيخ ابن فهد فى المهذب حيث قال-بعد ذكر نحو ما ذكرناه من الإشكالات التى طعنوا بها على الروايات- 


ما صورته: 

و الحق ترك الا-عتراض و اتباع النقل عن أهل البيت(عليهم السلام)لأن قوانين الشرع لا يضبطها العقل.انتهى.و هو جيد.و الله 
العالم. 

المسأله الرابعه [دخول وقت الفريضه حال السعى] 

-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لو دخل عليه وقت الفريضه فى السعى قطعه و صلى ثم بنىءو كذا لو قطعه لحاجه 


له أو لغيره.بل قال فى التذكره:لا اعرف فيه خلافا.و كذا فى المنتهى.مع انه فى المختلف نقل عن الشيخ المفيد و سلار و ابى 
الصلاح انهم جعلوا ذلكك كالطواف فى اعتبار مجاوزه النصف.و هو مؤذن باشتراطهم الموالاه فيه. 


و الأصح القول المشهورءللأخبار الداله عليه»و منها- 
ما رواه الشيخ والصدوق(قدس سرهما)فى الصحيح عن معاوبه بن عمار (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):الرجل يدخل ف السعى بين الصفا و المروه فيد خل وقت الصلاىا يخفف, أو يقطع و يصلى ثم 
يعود أو يثبت كما هو على حاله حتى يفرغ؟قال:لا بل يصلى ثم يعودأو ليس 


ص :51 


)١ -١‏ الكافى ج ص 58 و الفقيه ج " ص ١88‏ و التهذيب ج ه ص ١88‏ و الوسائل الباب 18 من السعى. 


عليهما مسجد؟). 

و ما رواه فى الموثق عن الحسن بن على بن فضال (١)قال:‏ 

«سأل محمد بن على أبا الحسن (عليه السلام)فقال له:سعيت شوطا واحدا ثم طلع الفجر؟فقال:صل ثم عد فأتم سعيككث). 
وعن محمد بن الفضيل (2)5 

«انه سأل محمد بن على الرضا(عليه السلام) فقال له:«سعيت شوطا ثم طلع الفجر قال صل ثم عد فأتم سعيكك.). 

وعن صفوان فى الصحيح عن يحيى بن عبد الرحمن الأزرق (اقال: 


«سألت أبا الحسن(عليه السلام)عن الرجل يدخل فى السعى بين الصفا و المروه فيسعى ثلاثه أشواط أو أربعه.ثم يلقاه الصديق له 
فيدعوه إلى الحاجه أو الى الطعام.قال:ان أجابه فلا بأس). 


و زاد فى الفقيه 50): 
«و لكن يقضى حبق الله أحب الى من ان يقضى حق صاحبه). 


أقول:فى هذه الزياده إشكال لما تقدم فى اخبار قطع الطواف لحاجه أخيه المسلم (ش)من الدلاله الصريحه على أفضليه السعى فى 
حاجه أخيه على الطواف.و يمكن الجمع بحمل تلكك الأخبار على حاجه يضر فوتها بالطواف و هذا الخبر على ما لا يفوت 
بالتأخير.و اما الحمل على ان أفضليه الإتمام 


591١: ص‎ 


1 ) الوسائل الباك 18 من السع: 

9- ؟) الوسائل الباب 18 من السعى. 

د #)الوشائل البات 15 هخ السع, 

*-ع) ج 7ص ١88‏ و التهذيب ج هحص 57/5 و #/ا5 و الوسائل الباب 194 من السعى. 
6) الوشائل البات 29و 6# من الطواف: 


مخصوص بالسعى فبعيدلما علم من الأخبار من فضل الطواف على السعى فإذا جاز القطع فى الطواف فبالأولى فى السعى. 


قال فى المداركك:و لم يتعرض الأ-كثر لجواز قطعه اختيارا فى غير هاتين الصورتين»لكن مقتضى الإجماع المنقول على عدم 
وجوب الموالاه فيه الجواز مطلقا و لا ريب ان الاحتياط يقتضى عدم قطعه فى غير المواضع المنصوصه. 


أقول:لا ريب ان العبادات توقيفيه يجب الوقوف فى أحكامها زياده و نقصانا و صحه و بطلانا على ما رسمه الشارع.و عدم 
البوالاه قن السعى اتنا ابعقيدت نن هذة الأخبان الواردة بجواز قطعه فى هذه المواردءو هو لا يقتضى جواز القطع مطلقا.على ان 
ما ذكروه من وجوب الموالاه فى الطواف قد عرفت ما فيه و ان أكثر الأخبار المتقدمه ترده و تنافيه.و بالجمله فالواجب الوقوف 
على موارد النصوص و ما دلت عليه بالعموم و الخصوص. 


المسأله الخامسه [تذكر عدم الإتيان بصلاه الطواف حال السعى] 


-قد تقدم انه لو ذكر فى أثناء السعى نقصانا من طوافه فإنه يرجع و يتم طوافه ثم يبنى على ما سعى و يتم سعيه.و المشهور عندهم 
التفصيل بتجاوز النصف فى طوافه فيعمل كما ذكرناه أو قبله فيعيدهما معا. 

اما لو ذكر فى أثناء السعى انه لم يصل ركعتى الطواف قطع السعى و اتى بهما ثم أتم سعيه من حيث قطع. 

ويدل على ذلك 


صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (١)قال:‏ 


«سألته عن رجل يطوف بالبيت ثم ينسى ان يصلى الركعتين حتى يسعى بين الصفا و المروه خمسه أشواط أو أقل من 
ذلك.قال: ينصرف 


ص لاما 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ”15 و الوسائل الباب 17 من الطواف. 


حتى يصلى الركعتين ثم يأتى مكانه الذى كان فيه فيتم سعيه). 
و صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (0)انه قال 


«فى رجل طاف طواف الفريضه و نسى الركعتين حتى طاف بين الصفا و المروه ثم ذكر.قال:يعلم ذلك المكان ثم يعود فيصلى 
الركعتين ثم يعود الى مكانه). 


و بإسناده عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (5 

«انه رخص له ان يتم طوافه ثم يرجع فيركع خلف المقام). 

قال الصدوق [ا(قنسس سيرة): 

بأى الخبرين أخذ جاز. 

و روى الكلينى(قدس سره)فى الصحبح أو الحسن عن حماد بن عيسى عن من ذكره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (6)انه قال: 
«فى رجل طاف طواف الفريضه و نسى الركعتين حتى طاف بين الصفا و المروه.قال:يعلم ذلك الموضع ثم يعود فيصلى 
الركعتين ثم يعود الى مكانه). 

المسأله السادسه [ترتب السعى على الطواف] 

-الظاهر انه لا خلا.ف بين الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)فى وجوب ترتب السعى على الطوافءفلو قدمه عليه وجب 
إعادتهما لوقوعهما على خلاف الترتيب الشرعىءو يجب إرجاع كل منهما الى محله. 


و يدل على ذلكك الأخبار المتقدمه (ه)فى صدر البحث الداله على انه بعد الفراغ من الطواف و ركعتيه يبادر الى الخروج الى 
الصفا و المروه. 


ما رواه الشيخ (قده) 


ص شا 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص ١8”‏ و الوسائل الباب 17 من الطواف. 
"- ؟) الفقيه ج ١‏ ص ١8”‏ و الوسائل الباب 17 من الطواف. 


“- 0# الفقيه ج ؟ ص ”187 و الوسائل الباب 17 من الطواف. 
ع- ©) الوسائل الباب ا من الطواف. 


ه ه) ص ١8١و .18(١‏ 


فى الصحيح عن منصور بن حازم (1اقال: «سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل بدأ بالسعى بين الصفا و المروه.قال:يرجع 
فيطوف بالبيت ثم ستانقك السعى.قلت:ان ذلكك قد فاته؟قال:عليه دمءالا ترى انكك إذا غسلت شمالك قبل يمينكك كان عليك 
ان تعيد على شمالكك). 


و ما رواه فى الكافى عن منصور بن حازم فى الصحيح (")قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف بين الصفا و المروه قبل ان يطوف بالبيت.قال:يطوف بالبيت ثم يعود الى الصفا و 
المروه فيطوف بينهما». 


و عن إسحاق بن عمار فى الموثق (6)قال: 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 


رجل طاف بالكعبه.الى ان قال:قلت:فإنه بدأ بالصفا و المروه قبل ان يبدأ بالبيت؟فقال يأتى البيت فيطوف به ثم يستأنف طوافه 
بين الصفا والمروه.الحديث). وقد تقعدم بتمامه ل 


و كمالا يجوز تقديم السعى على الطواف كذلكك لا يجوز تقديم طواف النساء على السعى فى الحج و العمره المفرده. 
و يدل عليه زياده على الروايات الداله على ترتيب المناسكك و ان مرتبه طواف النساء التأخر عن السعى (0)خصوص 
ما رواه فى الكافى (©2)عن احمد بن محمد عن من ذكره قال: 

«قلت لآب الحسن (عليه السلام): 

ص :5917 

)١ -١‏ الوسائل الباب © من الطواف. 

1- 7) الوسائل الباب 8# من الطواف. 

"- ") الوسائل الباب 8 من الطواف. 


دع ص اا م 


ه- ) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 
8- ©) الوسائل الباب 68 من الطواف. 


جعلت فداك متمتع زار البيت فطاف طواف الحج ثم طاف طواف النساء ثم سعى.قال:لا يكون السعى الا من قبل طواف 
النساء.فقلت: 


أفعليه شىء؟فقال:لا يكون السعى إلا قبل طواف النساء). 
واما 
ما رواه المشايخ الثلاثه(نور الله تعالى مراقدهم)فى الموثق عن سماعه بن مهران عن أبى الحسن الماضى (عليه السلام)- (1)قال: 


«سألته عن رجل طاف طواف الحج و طواف النساء قبل ان يسعى بين الصفا و المروه قال:لا يضره يطوف بين الصفا و المروه»و 


قد فرغ من حجه). 


فقد حمله الشيخ(قدس سره)على الناسىءو لهذا صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان من قدم طواف النساء على 
السعى ساهيا لم تجب عليه الإعاده.قال فى المنتهى:و لا يجوز تقديم طواف النساء على السعى فلو فعل ذلك متعمدا كان عليه 
اعاده طواف النساءءو ان كان ناسيا لم يكن عليه شىء.ثم استدل بمرسله أحمد بن محمد المذكورهءثم نقل موثقه سماعه.و نقل 
جواب الشيخ (قدس سره)عنهما بما ذكرناه. 


و بالجمله فالظاهر ان الحكم لا خلاف ولا اشكال فيه.و الله العالم. 

المسأله السابعه [حكم تأخير السعى عن الطواف إلى الغد] 

-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)انه لا يجوز تأخير السعى عن الطواف الى الغد.و قال المحقق(قدس سره): 
يجوز تأخيره إلى الغد و لا يجوز عن الغد. 

و الأظهر القول المشهورءو يدل عليه 

ما رواه المشايخ الثلاثه عن عبد الله ابن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


ص شاف 


)١ -١‏ الوسائل الباب 20 من الطواف. 
-١‏ 1) الكافى ج 5 ص 55١‏ و الفقيه ج ١‏ ص ”185 و التهذيب ج ه ص 178 و 114 الوسائل الباب 20 من الطواف. 


ربما رأيته يؤخر السعى إلى الليل»و قال فى من لا يحضره الفقيه:و فى حديث آخر «يؤخره إلى الليل). 
و ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (0)قال: 
«سألته عن رجل طاف بالبيت فأعيا أ يؤخر الطواف بين الصفا و المروه إلى غد؟قال:لا). 

و ما رواه فى الكافى عن العلاء بن رزين فى الصحيح (7)قال: 


«سألته عن رجل طاف بالبيت فأعياءأ يؤخر الطواف بين الصفا و المروه إلى غد؟قال:لا». و رواه الصدوق(قدس سره)بإسناده عن 


ود أننا 


ما رواه الشيخ (قدس سره)فى الصحيح عن محمد بن مسلم (6اقال: 
«سألت أحدهما(عليهما السلام)عن رجل طاف بالبيت فأعيا أ يؤخر الطواف بين الصفا و المروه؟قال:نعم». فيجب حمل إطلاقه 


على ما تقدم فى الأخبار من التأخير ساعه أو ساعتين أو للاستراحه إلى الليل. 


و اما ما ذهب اليه المحقق فلم نقف له على مستند.الا ان شيخنا الشهيد (قدس سره)فى الدروس قال بعد نقل ذلك عن المحقق:و 


هو مروى. 

و لعل الروايه و صلت اليه و لم تصل إلينا. 

ص :5160 

)١-١‏ لم نقف على هذه الروايه فى كتب الحديث فى مظانها. 
3 الريال اناك ععرمن الطراف 


رم الوسائل البانب + من الطواف: 
عد ») الوسائل البافٍ ©* مق الطواق. 


البحث الرابع فى التقصير 

اشاره 

وفيه مسائل: 

الأولى [وجوب التقصير على المعتمر المتمتع] 
الحرم حل له. 

و من ما يدل على ذلكك 


ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«إذا فرغت من سعيكك و أنت متمتع»فقصر من شع رك من جوانبه و لحيتككءو خذ من شاربككءو قلم أظفارككءو أبق منها 


وما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) (5):قال: 

١و‏ سمعته يقول:طواف المتمتع ان يطوف بالكعبه»و يسعى بين الصفا و المروهءو يقصر من شعرهءفإذا فعل ذلك فقد أحل). 
وعن عمر بن يزيد عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«ثم ائت منزلك فقصر من شعركك.و حل لكك كل شىءا. 

ص :7592 

)١-١‏ الكافى ج * ص 588 و 54 و التهذيب عن الكلينى ج ه ص 1817 و الوسائل الباب ١‏ من التقصير. 


؟- ؟) التهذيب ج ذه ص “1817 و الوسائل الباب ١‏ من التقصير. 
- ") التهذيب ج ه ص 1817# و الوسائل الباب ١‏ من التقصير. 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل (١):قال‏ 


«رأيت أبا الحسن(عليه السلام) أحل من عمرته و أخذ من أطراف شعره كله على المشط ثم أشار الى شاربه فأخذ منه الحجام.ثم 
أشار الى أطراف لحيته.فأخذ منه ثم قام). 


و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن و فى من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن جميل بن دراج و حفص بن البخترى و 
غيرهما عن أبى عبد الله (عليه السلام) (5) 


«فى محرم يقصر من بعض و لا يقصر من بعض؟ قال يجزئه). 
و عن الحسين بن أسلم (“)قال: 


«لما أراد أبو جعفر-يعنى :ابن الرضا (عليهما السلام)-ان يقصر من شعره للعمره أراد الحجام أن يأخذ من جوانب الرأسءفقال 
له:ابدأ بالناصيه.فبدأ بها). 


و المعروف من مذهب الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يجزئ مسمى التقصير. 

قال فى المنتهى:و ادنى التقصير ان يقص شيئا من شعره و لو كان يسيراءو أقله ثلاث شعرات لأن الامتثال يحصل به فيكون مجزثا. 
و لما رواه الشيخ(قدس سره)فى الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (عاقال: 

«سألته عن متمتع قرض أظفاره و أخذ من 

ص :/91؟ 

)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من التقصير. 

؟- 7) الوسائل الباب " من التقصير. 


مد #) الوسائل البات 1 من التتصير: 
#- ع) الكافى ج 6 ص 54 و الفقيه ج ؟ ص /7 الرقم ء و التهذيب ج ه ص 188 و الوسائل الباب ١‏ من التقصير. 


شعره بمشقص.قال:لا بأس). هذا اختيار علمائنا.ثم نقل اختلاف العامه .)١(‏ 


وقال ف الكتات المذكورةلو قضن الشعر بأى شىء كان أجزأه:و كذا لو نعفه أو ازاله بالتوره:لآن القضد الإزآلههو الأمر ورد 
مطلقاءفيجزئ كل ما يتناوله الإطلاق.و لو قص من أظفاره أجزأءلأنه نوع من التقصير فيتناوله المطلق فيكون مجزئا.و كذا لو أخذ 


من شاربه أو حاجبيه أو لحيته أجزأه.انتهى. 


أقول:و من ما يدل على ذلكك وانه لا يتوقف على الآله المعهوده بل يكفى كيف اتفق ما تقدم فى صحيحه جميل و حفص بن 
البخترى. 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (7)قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):جعلت فداك انى لما قضيت نسكى للعمره أتيت أهلى و لم اقصر؟قال:عليكك بدنه.قال:قلت:انى 
لما أردت ذلك منها و لم تكن قصرت امتنعتعفلما غلبتها قرضت بعض شعرها بأسنانها.فقال:رحمها الله كانت أفقه منكك عليكك 
بدنهءو ليس عليها شىءعا). 


و رواه الصدوق(قدس سره) بإسناده عن حماد بن عثمان (*اقال: 

قال رجل لأبى عبد الله(عليه السلام).و ذكر مثله. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن أبى عمير عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«تقصر المرأه من شعرها لعمرتها مقدار الأنمله». و رواه الكلينى فى الصحيح الى ابن أبى عمير مثله (2). 
ص :591/8 

.17298 المغنى ج “اص 97" طبع عام‎ )١-١ 

؟- 7) الوسائل الباب ” من التقصير. 

*- ”#) الوسائل الباب " من التقصير. 


#- ©) الوسائل الباب ”من التقضير. 
ه- ه) الوسائل الباب 7 من التقصير. 


و ما رواه الشيخ(قدس سره)عن محمد الحلبى (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن امرأه متمتعه عاجلها زوجها قبل ان تقصر فلما تخوفت ان يغلبها أهوت إلى قرونها فقرضت 
منها بأسنانها و قرضت بأظافيرها هل عليها شىء؟قال:لا ليس كل أحد يجد المقاريض». 


و من ذلكك يعلم ان ما اشتمل عليه صحيح معاويه بن عمار و صحيح محمد بن إسماعيل من الأخذ من تلك المواضع المتعدده 
فمحمول على الفضل و الاستحباب.و بذلكك صرح أيضا الأصحاب(رضوان الله عليهم). 


الثانيه [هل يتعين التقصير فى العمره؟] 


-المشهور بين الأضححا ب (رضوان اللّه عليهم)انه يلزم التقصير فى العمره و لا يجوز حلق الرأسءو لو حلقه فعليه دم.ذهب اليه 
تحريمه و لو بعد التقصير. 


و ذهب الشيخ فى الخلا.ف إلى انه يجوز الحلقءو التقصير أفضلءقال فى المختلف بعد نقل قول الخلاف:و كان يذهب إليه 


و الأصح القول المشهورءو يدل عليه 

ما رواه الشيخ(قدس سره)فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5)فى حديث قال: 
«و ليس فى المتعه إلا التقصير). 

و عن أبى بصير (##)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المتمتع أراد ان يقصر فحلق رأسه.قال:عليه دم يهريقه.فإذا كان يوم 


ص :500 


1--1) الوسائل الباب “من التقضير. 
أت 8) الوسائل البافه #هق الباتضير, 
لاد ") الوسائل الباف هن النتصير, 


النحر أمر الموسى على رأسه حين يريد ان يحلق). 
وروى الصدوق(قدس سره)فى الصحيح عن جميل بن دراج 42١‏ 


«انه سأل أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن متمتع حلق رأسه بمكه قال ان كان جاهلا فليس عليه شىءءو ان تعمد ذلكك فى أول شهور 


الحج بثلاثين يوما فليس عليه شىءءو ان تعمد بعد الثلاثين يوما التى يوفر فيها الشعر للحج فان عليه دما يهريقه. 
أقول:قوله:«و ان تعمد بعد الثلاثين يوما»أى بعد دخول الثلاثين يوماءو هو عباره عن دخول ذى القعدهءو هو الذى يوفر فيه الشعر. 
وقد تقدم الكلام فى ذلك مع صاحب المدارك. 


و بالجمله فإن ما ذهب إليه فى الخلاف لا اعرف له وجها بعد ورود الأمر بالتقصير و عدم ورود ما ينافيه»و العبادات مبنيه على 


التوقيف من الشارع فالقول به من غير دليل ضعيف البته. 


و أضعف منه ما يظهر من العلامه فى المنتهى حيث ان ظاهره فيه اختيار القول بالتحريم و وجوب التقصيرءو مع ذلكك صرح بأنه 
لو حلق اجزاء و سقط الدم و كيف يجزثه ما لم يقم عليه دليل بل الدليل على خلافه واضح السبيل»حيث ان الشارع رتب على 
فعله الدم. 


و أوجب الشهيد فى الدروس ان يكون التقصير بمكه.قال:و لا يجب كونه على المروه للروايه الداله على جوازه فى غيرها )نعم 


"6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من التقصير. 
-١‏ 1) من المحتمل ان يريد بذلكك روايه عمر بن يزيد المتقدمه ص ١198‏ حيث قال فيها:«ثم ائت منزلك فقصر.. 


و ما ذكره(قدس سره)من الوجوب و الاستحباب فى الموضعين المذكورين لم أقف له على مستندءالا ان يكون الوجه فى الأول 
هو وجوب الكون عليه بمكه الى ان يأتى بالحج.الا انه على إطلاقه ممنوع كما تقدم بيانه فى محله.و لعله قد وصل اليه من الأدله 
فى أمثال ذلكك ما لم يصل إلينا ثم قال فى الدروس ايضا:و لو حلق بعض رأسه أجزأ عن التقصيرء و لا تحريم فيه.و لو حلق 
الجميع احتمل الاجزاء لحصوله بالشروع. 


وعند التقصير يحل له جميع ما يحل للمحل حتى الوقاع للنص (١)على‏ جوازه قولا و فعلا. 


أقول:ما ذكره(قدس سر )من الاحتمال المذكور ليس ببعيد»لكن ينبغى تقيبده بما إذا نوى من أول الأمر التقصير خاصه ثم بعد 
حصول التقصير و حصول الإحلال به حلق الباقىءاما لو نوى حلق الجميع من أول الأسمر فالظاهر عدم الاجزاءءلان المفهوم من 
الاخبار ان العبادات صحه و بطلانا و زياده و نقصانا تابعه للقصود و النياتءو الروايات قد وردت بان الحلق مقابل للتقصير و 
أحدهما غير الآخرءفإذا نوى الحلق من أول الأمر و حلق رأسه و الحال ان فرضه شرعا انما هو التقصير و الحلق غير جائز له فمن 
المعلوم ان ما اتى به غير مجزئ بل موجب للكفاره كما دلت عليه الاخبار المتقدمه.و حينئذ فما ذكره شيخنا المشار اليه لا يصح 
على إطلاقه بل ينبغى التفصيل فيه.و نظيره ما تقدم بيانه من انه لو ان مسافرا فرضه التقصير صلى تماما فان نوى القصر فى أول 
دخوله فى الصلاه و انما أتمها بعد مضى صلاته المقصورهءفإنه يأتى بناء على استحباب التسليم صحه 


701١: ص‎ 


.598 تقدمت الروايات الداله على ذلكك ص‎ )١-١ 


صلادته لأسن هذه الزياده قد وقعت خارجه عن الصلاه و ان نوى الإتمام من أول الأمر بطلت صلاته.و على هذا الوجه تحمل 
الأخبار الداله على بطلان صلاه المسافر إذا صلى تماما الا مع الجهل .)١1(‏ 


الثالثه [جماع المعتمر قبل التقصير و بعده] 


-لو جامع امرأته قبل التقصير عالما عامدا وجب عليه جزور ان كان موسراءو بقره ان كان متوسطاءو شاه ان كان معسرا كذا صرح 
به فى المنتهى.و لو كان جاهلا فلا شىء عليه.و كذا الناسى فى ظاهر كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم). 

والذى وقفت عليه من اخبار هذه المسأله ما تقدم (؟)فى المسأله الاولى من صحيحه الحلبى أو حسنته. 

و ما رواه فى الكافى ()فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل طاف بالبيت ثم بالصفا و المروه و قد تمتع ثم عجل فقبل امرأته قبل ان يقصر من 
رأسه.فقال عليه دم يهريقه وان جامع فعليه جزور أو بقره. و رواه فى الفقيه و التهذيب مثله ()بأدنى تفاوت. 


و ما رواه المشايخ الثلاثه فى الصحيح عن معاويه بن عمار (ش)قال: 
ص :07" 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من صلاه المسافر. 

.198 ص‎ )5-١ 

*-”) ج ع ص 58٠‏ و الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 

*- 6) الفقيه ج ١‏ ص 7377 و التهذيب ج ه ص 12٠‏ و 12١‏ و الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 

ذ- ه) الكافى ج ‏ ص 58٠‏ و 88١‏ و الفقيه ج ؟ ص 777 و التهذيب ج هص 12١‏ و الوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع. 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن متمتع وقع على امرأته قبل ان يقصر.قال:ينحر جزورا و قد خفت ان يكون قد ثلم حجهاو زاد 
فى الكافى و الفقيه:«ان كان عالما و ان كان جاهلا فلا شىء عليه). 


وما رواه الشيخ فى الصحيح بالإسناد المتقدم عن معاويه بن عمار (0)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن متمتع وقع على امرأته قبل ان يقصر.قال:عليه دم شاها. 
وما رواه الشيخ عن ابن مسكان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«قلت:متمتع وقع على امرأته قبل ان يقصر؟قال:عليه دم شاها. 

و لو واقعها بعد التقصير فلا شىء عليه»لما تقدم )من الاخبار الداله على الإحلال بذلك. 
و يدل عليه ايضا خصوص 

ما رواه الشيخ عن محمد بن ميمون (6قال: 

«قدم أبو الحسن متمتعا ليله عرفه فطاف و أحل و اتى بعض جواريهءثم أهل بالحج و خرج). 


و الظاهر ان مستند ما ذكره الأصحاب من التفصيل المتقدم ذكره نقلا عن المنتهى هو الجمع بين اخبار الجزور و البقره و الشاه 
بالحمل على الموسر 


ص لحار 


)١ -١‏ لم نجد هذه الروايه فى مظانها فى كتب الحديث. 

1- 1) التهذيب ج ه ص 18١‏ و الوسائل الباب 1 من كفارات الاستمتاع. 

ماو ع1 

ع- *) الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج و الباب 8 من التقصير. و الشيخ يرويه عن الكلينى. 


و المتوسط و المعسر و له نظائر عديده فى أحكام الحج و قد وردت فيها الاخبار صريحه بهذا التفصيل.و قد دلت صحيحه 
الحلبى أو حسنته المتقدمه على ان من قبل امرأته قبل ان يقصر فعليه دم يهريقه و به قال الشيخ(قدس سره) على ما نقله فى 
المتتيى.و لأس به للخير المذ كوو 


الرابعه [حكم الإحرام قبل التقصير] 


-إذا طاف المتمتع و سعى ثم أحرم بالحج قبل ان يقصرءفان فعل ذلكك عامدا فالمشهور انه تبطل عمرته و يصير الحج مفردا.و 
قيل ببطلان الإحرام الثانى و البقاء على الإحرام الأول.و ان كان ناسيا فالمشهور انه لا شىء عليه.و قيل عليه دم و قد تقدم تحقيق 
المسأله و نقل الأخبار التى فيها مستوفى فى المقصد الثالث من مقاصد الباب الثانى (١)فلا‏ ضروره إلى الإعاده. 


الخامسه [استحباب التشبه بالمحرمين لأهل مكه] 

-الأفضل لمن قصر من عمره التمتع ان يتشبه بالمحرمين فى ترك لبس المخيط و كذا أهل مكه أيام الموسم. 

ويدل عليه 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن حفص بن البخترى عن غير واحد عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«ينبغى للمتمتع بالعمره إلى الحج إذا أحل ان لا يلبس قميصا و ليتشبه بالمحرمين». و رواه الصدوق(قدس سره)مرسلا (). 
و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عق أن عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

١لا‏ ينبغى لأهل مكه ان يلبسوا القميص و ان يتشبهوا بالمحرمين شعثا غبرا.و قال:ينبغى للسلطان أن يأخذهم بذلك». 

ص :705 


١-1)ج‏ شاص .1١17‏ 
'- ؟) الوسائل الباب 7 من التقصير. 
*- ”) الوسائل الباب 7 من التقصير. 
8) الوسائل الباب 7 من التقصير. 


و روى الشيخ المفيد فى المقنعه مرسلا (١)قال‏ قال(عليه السلام): 

اينبغى للمتمتع إذا أحل ان لا يلبس قميصا و يتشبه بالمحرمين.و كذا ينبغى لأهل مكه أيام الحج). 
ويكره الطواقف بعد السعى حتى يقصرء 

لما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 


الأيطرف المحم بالبيت "ينك لواش الفريضاعى بقصرة: 
السادسه_إذا أتم المتمتع أفعال عمرته و قصر فقد أحل 


كنبا تقدفت ايه الأخبار وغله اك الأصكاتءسواء ساق القدى معه أم لا.و ذهب الشيخ فى الخلاف وابن أبى عقيل إلى 
انه متى سابق الهدى معه فإنه لا يحل حتى يبلغ الهدى محله.لأنه قارن.و قد تقدم البحث فى المسأله مستوفى فى المقدمه 
المشتمله على تقسيم الحج إلى الأقسام الثلاثه ()فليراجع. 


السابعه [عدم وجوب طواف النساء فى عمره التمتع] 

-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)-بل ادعى العلامه فى المنتهى انه لا يعرف فيه خلافا-هو عدم وجوب طواف 
و نقل الشهيد فى الدروس عن بعض الأصحاب قولا بان فى المتمتع بها طواف النساء. 

و هو مع جهل قائله مردود الأعارالسسشفة رسيا الأعار النشدم 1ه 


ص هر 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من التقصير. 
'- ؟) الوسائل الباب 4 من التقصير. 
لا 

عاج عاص 0 


هه ص 198. 


الداله على انه متى قصر حل له كل شىء. 
و منها زياده على ذلكك 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن الحلبى و صفوان عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال‏ 


«على المتمتع بالعمره إلى الحج ثلاثه أطواف بالبيت و سعيان بين الصفا و المروهءو عليه إذا قدم مكه طواف بالبيت و ركعتان 
عند مقام إبراهيم(عليه السلام)و سعى بين الصفا و المروهءثم يقصر و قد أحل هذا للعمره.و عليه للحج طوافان و سعى بين الصفا 
والمروه.). 


و عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5) 
«المتمتع عليه ثلاثه أطواف بالبيت و طوافان بين الصفا و المروه.الحديث). 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره تقال 


«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن الذى يلى المفرد للحج فى الفضل.فقال المتعه.فقلت و ما المتعه؟فقال:يهل بالحج فى أشهر 
الحجءفإذا طاف بالبيت و صلى ركعتين خلف المقام و سعى بين الصفا و المروه قصر و أحل.الحديث). 


وقد تقدم (ع)الكلام على هذا الحديثءو ما دل عليه من أفضليه حج الافراد على حج التمتعءو انه خرج مخرج التقيه. 
نعم 

روى الشيخ عن سليمان بن حفص المروزى عن الفقيه(عليه السلام) (شاقال: 

«إذا حج الرجل فدخل مكه متمتعاءفطاف بالبيت»و صلى ركعتين 


ص :702 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 
- 3) الوسائل الباب ه من أقسام الحج. 
عدعماج اصن او 

ه- 0) الوسائل الباب 87 من الطواف. 


خلف مقام إبراهيم(عليه السلام)»و سعى بين الصفا و المروه و قصرء فقد حل له كل شىء ما خلا النساءءلان عليه لتحله النساء 
طوافا و صلاه). 


وهو لضعف سنده قاصر عن معارضه الأخبار المستفيضه الصحيحه الصريحه من ما قدمناه»و حمله الشيخ على طواف الحج.و هو 
غير بعيد.لأنه ليس الخبر صريحا و لا ظاهرا فى ان طوافه و سعيه كان للعمره.و الله العاجلم. 


اشاره 
تشتمل على فائدتين: 
الأولى [حكم المتمتع فى الخروج من مكه قبل الحج] 


«اللسيووين الأمحيانه رفوا اللّه عليهم)ان من دخل مكه بعمره التمتع فى أشهر الحجءلم يجز له ان يجعلها مفردهءو لا ان 
يخرج من مكه حتى يأتى بالحجءلأنها مرتبطه بالحج. 


و قال ابن إدريس:لا يحرم ذلكك بل يكره.لأنه لا دليل على حظر الخروج من مكه بعد الإحلال من مناسكها. 
وهو مردود بالاخبار:منها 

قوله(صلى الله عليه و آله)فى صحيحه معاويه بن عمار )١(‏ 

«دخلت العمره فى الحج هكذا.و شبكك بين أصابعه). 

و إذا فعل عمره التمتع فقد فعل بعض أفعال الحج فيجب عليه الإتيان 


ص 6ن 


)١-١‏ الوسائل الباب ؟ من أقسام الحج الرقم(؟)و اللفظ هكذا:اثم شبكك أصابعه بعضها الى بعض و قال:دخلت العمره فى الحج 
الى يوم القيامه» كما فى التهذيب ج وص 0ن" و الفروع ج اص 7868# بلا كلمه«بعضها الى بعض». 


بالباقىءلقوله(عز و جل) و أْتِمُوا الح وَ الْعَمْرَه لله (1. 
و ما رواه معاويه بن عمار (5)قال: 


«قلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام) من اين افترق المتمتع و المعتمر؟فقال:ان المتمتع مرتبط بالحج و المعتمر إذا فرغ منها ذهب 


حيث شاء). 
و عن على 0اقال: 


«سأله أبو بصير و انا حاضر عمن أهل بالعمره فى أشهر الحجءله ان يرجع؟فقال:ليس فى أشهر الحج عمره يرجع فيها إلى اهله و 


و هذا الخبر وان أوهم فى بادى الرأى الحمل على العمره المفرده من حيث إطلاقه الا-ان المفهوم من قولهالأنه إنما أحرم 
لذلكتئغان المراد بالعمره فيه انما هى عمره التمتعءو ان أصل إحرامه انما هو للحجءلما عرفت آنفا من ارتباط العمره 
بالحجءفالاحرام بالعمره المتمتع بها إحرام بالحج فى الحقيقه.بمعنى لا يجوز الخروج حتى يأتى بالحج. 


الى غير ذلكك من الروايات المتقدمه (افى المقدمات الداله على ان من تمتع بالعمره إلى الحج فليس له الخروج حتى يأتى 
بالحج أو يرجع قبل العشره (8) 


الثانيه [هل تصح عمره التمتع فى غير أشهر الحج؟] 


قل صرح العلامه(قدس سره)فى كتاب المنتهى والتذكره بأن 
ص ا 


)١-1‏ سورة البقره الآره فا 

؟- ؟) الوسائل الباب , من العمره. 

") الوسائل الباب / من العمره. 

ع-ع)ج ٠ص‏ 781 

ه- 0) هكذا فى الخطيه أيضاءو الظاهر انه تصحيف كلمه(الشهر)كما يظهر بمراجعه المسأله فى محلها المتقدم ج ١١‏ ص 27" و 
سباق فى السمالة الثالفه من المظلك الثاتى اخماره تخديد المسافه بيق العمركيق بالشهر. 


من أحرم بالعمره المتمتع بها الى الحج فى غير أشهر الحج»كانت صحيحه و ان لم يجز التمتع بهاءبل تصير عمره مفردهءقال فى 
المنتهى:و لا ينعقد الإ-حرام بالعمره المتمتع بها إلا-فى أشهر الحجءفإن أحرم بها فى غيرها انعقد للعمره المبتوله.و نحوه فى 
التذكره.و لم ينقل خلافا فى ذلكك الا عن المخالفين (١)و‏ ربما أشعر بذلكك ايضا بعض عبارات غيره. 


و هو-مع كونه لا دليل عليهءو بناء العبادات على التوقيف من الشارع- مردود بان ما نواه من التمتع باطل»لعدم حصول شرطه 


الذى هو وقوعه فى أشهر الحج كما اعترف بهءو العمره المفرده غير منويه و لا مقصوده. 

و بالجمله فما ذهب اليه(قدس سره)لا اعرف له وجها. 

و أغرب من ذلكك ما ذكره(قدس سره)ايضا من ان من أحرم بالحج فى غير أشهر الحج لم ينعقد إحرامه للحج و انعقد للعمره. 
واستدل على ذلكك 

بما رواه ابن بابويه عن أبى جعفر الأحول عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟) 


«فى رجل فرض الحج فى غير أشهر الحج؟ قال:يجعلها عمره». و الذى يقرب ان المراد من الروايه هو ان من فرض الحج فى غير 
أشهر الحج ينبغى له ان ينوى العمرهءلأن الحج لا يكون صحيحا على ذلكك التقديرءو الاولى ان يقصد العمره و ينويها. 


المطلب الثانى فى العمره المفرده 

اشاره 

و فيه مسائل 

الأولى [وجوب العمره كالحج] 

-لا خلاف نصا و فتوى ان العمره واجبه كالحج. 


ص :509 


)١ -١‏ المغنى ج “اص 599 طبع مطبعه المنار. 
7- 3) الوسائل الباب ١١‏ من أقسام الحج. 


قال فى المنتهى:العمره واجبه مثل الحج على كل مكلف حاصل فيه شرائط الحج بأصل الشرعءذهب إليه علماؤنا(رضوان الله 
عليهم) أجمع. 
0 


أقول:و يدل عليه قوله(عز و جل) وَ أَبمُوا الج وَ الْعمْرَة لله (0. 


وما رواه الكلينى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 
5 لا 
«العمره واجبه على الخلق بمنزله الحج على من استطاعءلآن الله(عز و جل)يقول و أَتمُوا احج و الْعَمْرَهَ لله 0). 


قلت: 
فمن تمتع بالعمره إلى الحج أ يجزئ عنه؟قال:نعم). 
وعن عمر بن أذينه فى الحسن (عاقال: 


اكمضال ابيع اند عله السام ابصماتل عقوا بع ابو بكر وميا و أبى العباس» فجاء الجواب بإملائه:سألت عن قول 
لا 

الداعز و جل) و لله على الس ليت اترتطاع إل يل لشايعنى به الج و العمره «حباء لأنهما مفروقان:و سألعه فرع 

قول لاومو جل )2 أنقوا الْحجَّ وَ الْعُمْرَه لِلْهِ (ع)قال:يعنى بتمامهما أداءهماءو اتقاء ما يتقى المحرم فيهما'. 


وما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن الفضل أبى العباس عن أبى عبد الله 200 
' 
«فى قول الله(عز و جل) وَ أَيمُوا الْحصٌ وَ الْعمْرَة لِلَهِ (0) 


57٠١: ص‎ 


.198 سوره البقره الآيه‎ )١ -١ 

؟- 1) الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه و الباب ١‏ من العمره. 
مك ) موره البقره الآيه 134 

؟- 5) الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه. 

ه- 0) سوره آل عمران الآيه /ا9. 

8 6) سوره البقره الآيد 158 

27-1 الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج و شرائطه و الباب ١‏ من العمره. 
8-4) سوره البقره الآيه 148. 


قال:هما مفروضان). 
وعن زراره بن أعين فى الصحيح عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 
5 ا" 
«العمره واجبه على الخلق بمنزله الحجءلأن الله تعالى يقول و أُتمُوا الحَجّ وَ الْعَمْرَه لله (5)و انما نزلت العمره بالمدينه). 
ومارواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار ("اقال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن يَوْمَ 4 َ الكبر .فقال:هو يوم النحر و الأصغر هو العمره). 
«العمره مفروضه مثل الحج.الحديث). 


قال (0): 


«و قال أمير المؤمنين(عليه السلام):أمرتم بالحج و العمره فلا تبالوا بأيهما بدأتم». قال الصدوق(قدس سره)يعنى العمره المفرده 
دون عمره التمتع فلا يجوز ان يبدأ بالحج قبلها. 


وما رواه فى العلل فى الصحيح عن عمر بن أذينه (عاقال: 


ا ٠ ٠‏ لا 0 ايه دس 
«سألت ابا عبد اللّه(عليه السلام)عن قول الله(عز و جل) وَ لله عَلى الناس حِج المت 0 اش تطاع إلبه سَبِياا (/0)يعنى به الحج دون 
ص "١١:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من العمره. 

9ت 8) سوره البقره الآيه 158 

"- ") الوسائل الباب ١‏ من الذبح و الباب ١‏ من العمره. 
ع- ©) الوسائل الباب ١‏ و شه من العمره. 

ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من العمره. 

#- 2) الوسائل الباب ١‏ من العمره. 

بك /) سوره آل عمراة الآيد باق 


لا و لكنه يعنى الحج و العمره جميعا لأنهما مفروضان). 
و روى فى تفسير العياشى عن عمر بن أذينه (١)قال‏ 
نظ _ ] : 
قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) وَّ لِلهِ عَلى النّاس حِحٌ البيِتِ (؟).الحديث مثله. 


و قد تجب بالنذر و شبهه و الاستئجارءو الإفساد على ما قطع به الأصحاب و الفواتءفان من فاته الحج يجب عليه ان يتحلل بعمره 
مفردهءو يقتضيه فى العام المقبل ان كان واجبا و الا استحب قضاؤهءو بدخول مكه عدا من استثنىءو بالجمله فالحكم فيه 
كالحج.و قد تقدم تحقيق هذه المسأله بالنسبه إلى الحج فى المقدمات. 


الثانيه [هل يجب طواف النساء فى العمره المفرده؟] 


قد ذكر الأعسحاف (رضوان اللّه تعالى عليهم)ان أفعالها ثمانيه النيه»و الإسحرام»ءو الطواف»و ركعتاه»و السعى»و طواف النساءءو 
ركعتاه و التقصير أو الحلق. 


أقول:و قد قدمنا الكلام فى جميع هذه المعدودات عدا طواف النساء و ما بعده. 
فاما وجوب طواف النساء هنا فهو المشهور بين الأصحاب.بل ادعى عليه فى المنتهى الإجماع. 
و نقل الشهيد فى الدروس عن الجعفى انه حكم بسقوط طواف النساء فى المفرده. 


أقول:و هو ظاهر الصدوق فى من لا يحضره الفقيه حيث قال:و لا يجب طواف النساء الا على الحاج.ذكر ذلكك فى باب إهلال 
العمره المبتوله و إحلالها 


7١7١: ص‎ 


)١-1‏ الوسائل الباب 1م العمره: 


؟- 7) سوره آل عمران الآيه /ا9. 


و نسكها و لم أعثر على من نقله عنه مع ان كلامه ظاهر فيه كما ترى. 

وهو الظاهر ايضا من ابن أبى عقيل»كما سيأتى نقل عبارته ان شاء الله تعالى. 
واما الاخبار الوارده فى ذلكك فهى مختلفه فما يدل على القول المشهور 

ما رواه الشيخ عن إسماعيل بن رياح (١)قال:‏ 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن مفرد العمرهءعليه طواف النساء؟قال:نعم). 
وعن محمد بن عيسى ( ")قال: 


«كتب أبو القاسم مخلد بن موسى الرازى الى الرجل (عليه السلام) يسأله عن العمره المبتوله.هل على صاحبها طواف النساء؟و عن 
العمره التى يتمتع بها الى الحج.فكتب:أما العمره المبتوله فعلى صاحبها طواف النساء.و اما التى يتمتع بها الى الحج فليس على 
صاحبها طواف النساء). 


و روايه إبراهيم بن عبد الحميد عن عمر بن يزيد أو غيره عن أبى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 
«المعتمر يطوف و يسعى و يحلق ولا بد له بعد الحلق من طواف آخرا. 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن إبراهيم بن أبى البلاد (عاقال: 

ص :717 

-10) الوسائل النات امن الطراف: 

-١‏ 1) الفروع ج ص 288 و التهذيب ج ص ١8#‏ و ص 505 و الوسائل الباب 87 من الطواف. 


'"'- ”0 الفروع ج اص و التهذيب ج هص 05 و الوسائل الباب 87 من الطواف. 
*- ©) الوسائل الباب 87 من الطواف الرقم ه و ارجع الى التعليقه ه أو التهذيب ج هص 9”؟. 


«قلت لإ-براهيم بن عبد الحميد و قد هيأنا نحوا من ثلاثين مسأله نبعث بها الى أبى الحسن موسى(عليه السلام):أدخل لى هذه 
المسأله و لا تسمنى له سله عن العمره المفرده على صاحبها طواف النساء؟قال:فجاءه الجواب فى المسائل كلها غيرها فقات 
له:أعدها فى مسائل أخر.فجاءه الجواب عنها كلها غير مسألتى.فقلت لإبراهيم بن عبد الحميد:ان هنا شيئا أفرد المسأله باسمى فقد 
عرفت مقامى بحوائجكث.فكتب بها اليه فجاء الجواب نعم هو واجب لا بد منه فلقى إبراهيم بن عبد الحميد إسماعيل بن حميد 
الأزرق و معه المسأله و الجواب فقال:لقد فتق عليكم إبراهيم بن أبى البلا.د فتقا و هذه مسألته و الجواب عنها.فدخل عليه 
إسماعيل بن حميد فسأله عنها فقال:نعم هو واجب فلقى إسماعيل بن حميد بشر بن إسماعيل بن عمار الصيرفى فأخبره فدخل 
عليه فسأله عنها فقال:نعم هو واجبء. و هى فى الدلاله على القول المشهور واضحه الظهور عاريه عن القصور. 


و اما ما يدل على القول الآخر 


«إذا دخل المعتمر مكه من غير تمتع و طاف بالبيت و صلى ركعتين عند مقام إبراهيم و سعى بين الصفا و المروه فليلحق بأهله ان 
شاء الله تعالىة. 


و صحيحه صفوان بن يحيى ( ")قال: 
«سأله أبو حارث عن رجل تمتع بالعمره إلى الحج و طاف و سعى و قصرءهل عليه طواف النساء؟ 


ص ا 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 7328 و الوسائل الباب 4 من العمره. 
17-؟) الوسائل الباب 87 من الطواف. 


قال:لا انما طواف النساء بعد الرجوع من منى). 

وروايه أبى خالد مولى على بن يقطين (١)قال:‏ 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن مفرد العمره عليه طواف النساء؟قال:ليس عليه طواف النساءا. 
و روايه يونس (")قال: 


«ليس طواف النساء الا على الحاج». قال فى المداركك بعد نقل هذه الاخبار الأخيره:و حكى الشهيد فى الدروس عن الجعفى 
الإفتاء بمضمون هذه الرواياتءو هو غير بعيد»لاعتبار سند بعضها و ضعف معارضهاءو مطابقتها لمقتضى الأصل.الا ان المصير الى 
ما عليه أكثر الأصحاب أولى و أحوط.انتهى. 


أقول:و من ما يدل على هذا القول زياده على ما نقله 

ما رواه فى الكافى عن زراره (#اقال: 

«سمعت أبا جعفر(عليه السلام) يقول:إذا قدم المعتمر مكه و طاف و سعى فان شاء فليمض على راحلته و ليلحق بأهله). 
وعن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«العمره المبتوله يطوف بالبيت و بالصفا و المروه ثم يحلءفان شاء ان يرتحل من ساعته ارتحل). 

و ما رواه الشيخ(قدس سره)فى التهذيب فى الحسن عن نجيه عن أبى جعفر(عليه السلام) (شاقال: 


«إذا دخل المعتمر مكه غير متمتع فطاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه و صلى الركعتين خلف مقام إبراهيم فليلحق بأهله ان 
شاء). 


ص را 


8-1 الوسائل البات 85 من الطوائ. 
؟- 7) الوسائل الباب 87 من الطواف. 
الوسائل الباك امن الطواف: 
#دع) الوسائل البات 27 من الطواف: 
8-:8) الوسائل البات حامق العمرة. 


ثم أقول:لا يخفى ان ما طعن به فى المدارك على الروايات المتقدمه من ضعف السند فقد عرفت فى غير مقام من ما تقدم انه 
غير مرضى و لا معتمد على ان بعض الاخبار المشار إليها صحيحه السند و ان كان لم ينقله أو لم يطلع عليه»و هو صحيحه إبراهيم 


والذى يظهر من سياقها هو خروج هذه الاخبار الأخيره مخرج التقيه» فإن العامه لا يرون طواف النساء فى حج و لا عمره (١)و‏ 
ظاهر الخبر انه كان المعمول عليه يومئذ عدم طواف النساءءحتى انهم استغربوا امره (عليه السلام)بذلكك.كما يشير اليه قوله:«لقد 
فتق عليكم إبراهيم بق أب البلاد فتقااو سؤال كل واحد منهم على حده منه(عليه السلام) و يشير الى ذلكك قوله(عليه السلام)فى 


حديث عمر بن يزيد أو غيره«و لا بد له بعد الحلق من طواف آخراحيث كنى عنه و لم يصرح به. 
و مثله 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5) 


«فى الرجل يجىء معتمرا عمره مبتوله؟ قال:يجزئه إذا طاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه و حلق ان يطوق طوافا واحدا 
بالبيت.و من شاء ان يقصر قصره. أقول:قوله«طوافا واحدا»اى من غير ضم سعى إليه»فإن طواف النساء لا سعى فيه»فان هذه 
الإشارات و عدم التصريح انما يقع غالبا فى مقام التقيه.و الروايه -كما ترى-صحيحه السند. 


و بالجمله فالظاهر هو القول المشهور:و اثفاق الأصحاب عليه قديما 


ص 1 


)١-١‏ المغنى ج “اص 504 و١1‏ ووعع. 
6 الوسائل الباب ذم العمرة: 


و حديثا من ما يؤذن بكونه مذهبهم(عليهم السلام)و هو أبلغ فى الدلاله من الاخبار كما قدمنا تحقيقه.على انه مع العمل باخبار 
القول المشهور و حمل ما خالفها على التقيه تجتمع الاخبارءو اما مع العمل بالأخبار الأسخيره فإنه يلزم طرح تلكك الاخبار مع 
صراحتها و صحه جمله منها كما لا يخفى.و الله العالم. 


واما التخيير بين الحلق و التقصير فيدل عليه جمله من الاخبار و منها ما فى صحيحه عبد الله بن سنان المذكوره. 
و منها 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (1)قال: 


«المعتمر عمره مفرده إذا فرغ من طواف الفريضه و صلاه الركعتين خلف المقام و السعى بين الصفا و المروه حلق أو قصر.و سألته 
عن العمره المبتوله.فيها الحلق؟قال:نعم.و قال:ان رسول الله (صلى الله عليه و آله)قال فى العمره المبتوله اللهم اغفر للمحلقين قيل: 


يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)و للمقصرين قال و للمقصرين"». 

و يستفاد من هذا الخبر ان الحلق فيها أفضل.و بذلكك صرح الأصحاب (رضوان الله تعالى عليهم)ايضا. 
هذا بالنسبه إلى الرجال و اما النساء فالواجب عليهم التقصير لا غير» كما صرحوا به ايضا. 

و يدل عليه 

ما رواه الصدوق مرسلا (5)قال: 

«قال الصادق (عليه السلام) 


ص م 


1-.5)الرسائل البات من التقضير. 
؟- )١‏ الفقيه ج ١‏ ص 198 والوسائل الباب ه من التقصير.و ارجع الى التعليقه هفى الباب ١‏ من مقدمات الطواف. 


ليس على النساء أذان.الى ان قال:و لا الحلق انما يقصرن من شعورهن'. قال:و روى انه يكفيها من التفصير مثل طرف الأثمله. 
المسأله الثالثه [الأقوال فى توالى العمرتين و ما يجب من الفصل بينهما و عدمه] 
-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى توالى العمرتين و ما يجب من الفصل بينهما و عدمه على أقوال مختلفه: 


أحدها-ما ذهب اليه السيد المرتضى و ابن إدريس و المحقق فى الشرائع و غيرهم من جوز الاتباع بين العمرتين مطلقا و لو فى 
كل يوم وان كره فى أقل من عشره أيام.قال ابن إدريس:اختلف أصحابنا فى أقل ما يكون بين العمرتين»فقال بعضهم شهرءو قال 
بعضهم يكون فى كل شهر يقع عمرهءو قال بعضهم لا لوقت وقتا ولا اوجل بينهما مده و يصح فى كل يوم عمره.و هذا القول 
يقوى فى نفسى و به افتىءو اليه ذهب السيد المرتضى فى الناصريات.و ما روى فى مقدار ما يكون بين العمرتين اخبار آحاد لا 
توجب علما و لا عملا. 


واستدل السيد المرتضى فى المسائل الناصر يه على ها ذهب اليه 

بقوله (صلى الله عليه و آله) (0): 

«العمره إلى العمره كفاره لما بينهما». و لم يفصل (عليه السلام)بين ان يكون ذلك فى سنه أو سنتين أو شهر أو شهرين. 

و ثانيها-ما ذهب اليه الشيخ فى النهايه و المبسوط من ان أقل ما يكون بين العمرتين عشره أيام.و به قال ابن الجنيد و ابن البراج. 


ص :10 


)١ -١‏ كنز العمال ج اص 7١‏ و الوسائل الباب " من العمره عن الرضا(ع). 


و ثالثها-فى كل شهرءو اليه ذهب ابن حمزه قال و روى فى كل عشره أيام.و اليه ذهب العلامه فى المختلف.قال و الأقرب انه لا 
يكون بين العمرتين أقل من شهر و قال فى المنتهى بعد الكلام فى المسأله:إذا عرفت هذا فقد قيل انه يحرم بين العمرتين أقل من 
عشره أيام؛و قيل يكره و هو الأقرب.انتهى.و هو يرجع الى القول الأول و يخالف ما ذهب إليه فى المختلف. 


و رابعها-ما ذهب اليه ابن ابى عقيل من تحريمها فى أقل من سنهءقال: 


لا يجوز عمرتان فى عام واحدءو قد تأول بعض الشيعه هذا الخبر (١)على‏ معنى الخصوصءفزعم انها فى المتمتع خاصه فأما غيره 
فله ان يعتمر فى أى الشهور شاء و كم شاء من العمره.فإن يكن ما تأولوه موجودا فى التوقيت عن لسان الرسول(صالى الله عليه و 
آله)فمأخوذ بهءو ان كان غير ذلك من جهه الاجتهاد و الظن فذلك مردود عليهم و راجع فى ذلكك كله الى ما قالته 
الائمه(عليهم السلام)انتهى. 


أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«فى كتاب على (عليه السلام):فى كل شهر عمرها. 

و عن يونس بن يعقوب فى الموثق (7اقال: 

«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام)يقول:ان عليا(عليه السلام)كان يقول:فى كل شهر عمره. 

وعن على بن أبى حمزه (عاقال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل يدخل مكه فى السنه المره أو المرتين أو الأربع»كيف يصنع؟ 


57"1١9: ص‎ 


1 ]) الوسائل النات 2 من العمره. 
8ت 0 الوسائل البات من العمره 
# ) الوشائل البات 2 من العمره: 
#-©) الوسائل الباب 2 من العمره: 


قال:إذا دخل فليدخل ملبيا و إذا خرج فليخرج محلا.قال:و لكل شهر عمره.فقلت يكون أقل؟فقال:فى كل عشره أيام عمره.ثم قال 
و حقكك لقد كان فى عامى هذه السنه ست عمر.قلت:و لم ذاكك؟قال: 


كنت مع محمد بن إبراهيم بالطائف فكان كلما دخل دخلت معه). و رواه الصدوق(قدس سدرة)باستاده عق غلى بن أبى جمزة 


و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«كان على (عليه السلام)يقول:لكل شهر عمرها. 

و عن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«العمره فى كل سنه مرها. 

وفى الصحيح عن حريز عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5)و فى الصحيح ايضا عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (شاقال: 
«لا يكون عمرتان فى سنه). 

و ما رواه الصدوق(قدس سره)عن إسحاق بن عمار فى الموثق (ع)قال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام)السنه اثنا عشر شهرا يعتمر لكل شهر عمرها. 

و عن على بن أبى حمزه عن أبى الحسن موسى(عليه السلام) (/ااقال: 

«فى كل شهر عمره.قال:قلت:يكون أقل من ذلكك؟#قال: 


77١: ص‎ 


1ب1) الوسائل الباب 2 من العمرة 
8# ) الوسائل البات من العمره: 
#نبم) الوسائل الباب هن العمرة: 
ع-ع) الوسائل الباب © من العمره. 
8 الرشائل الات #هى العمردد 
عد*) الوشائل الباب هن العهرة: 
07-7 الفقيه ج ١‏ ص 7328 و الوسائل الباب © من العمره. 


لكل عشره أيام عمره). 


وها وواد عش اللدين جعثر الحميرى فى قرت الأستتاة لاعن الحمدا بنع محمد بو عسى عن الحمد بن 'مححمك يق أنى لض غزة 
الرضا(عليه السلام) انه قال: 


«لكل شهر عمره). 


أقول:لا- يخفى ان أكثر هذه الروايات يدل على القول الثالث.و قد تقدم أيضا جمله من الاخبار فى الموضع السادس عشر من 
الفصل الثانى فى كفاره الجماع من الباب الثانى (؟)صريحه الدلاله فى ذلك.نعم يبقى الكلام فى ما دل على العشره و هو روايه 
على بن أبى حمزهءو احتمل المحدث الكاشانى فى الوافى حملها على المتكرر دخوله من خارج»كما تشعر به روايه صاحب 
الكافى لهذه الروايه كما قدمناه.و هو غير بعيد.و على كل تقدير فالعمل على هذه الروايات الكثيره أظهر. 


و اما ما دل على مذهب ابن ابى عقيل من صحاح الحلبى و حريز و زراره فقد حملها الشيخ و من تبعه من الأصحاب على عمره 
التمتع.و هو فى مقام الجمع غير بعيد.و احتمل المحدث المتقدم ذكره حملها على التقيه ()مستندا الى الأخبار الداله على 
الشهرءو انه مذهب على (عليه السلام) 


و مارواه الصدوق عن ابن بكير عن زراره (5)قال: 
«سمعثت أبا جعفر (عليه السلام)يقول:من ططااف بالبيت و بالصفا و المروه أحل أحب أو 


ص :7 


1-1) الوسائل الباب #مخ العمرة: 
؟-1) ج هص 88" و 884 فى الموضع الثالث عشر. 
“- ") سيأتى فى التعليقه ١‏ ص "77١‏ ما يوضح ذلك. 


ع- ©) الفقيه ج ؟ ص ٠١”‏ و الوسائل الباب ه من أقسام الحج. 


كره الا من اعتمر فى عامه ذلكك أو ساق الهدى و أشعره و قلده). فان بناء استثناء المعتمر على عدم جواز عمرتين فى عام 


واحد»حيث انه متى قلنا بذلكك و قد اتى بعمره سابقه فى عامه ذلككءلم يحل بطوافه و سعيه»لعدم صحه وقوع العمره منه. 


أقول:المفهوم من المنتهى ان جمهور العامه على اعتبار الشهر كما عليه جمله من أصحابناءو قال:و كره العمره فى السنه مرتين 
الحسن البصرى و ابن سيرين و مالك و النخعى (١)و‏ المنقول عنهم-كما ترى-القول بالكراهه و الروايات داله على التحريم.و به 
قال ابن أبى عقيل.فلا يتم ما ذكره من الحمل على التقيه. 


و كنت كان فالأظور هو ما دلت عليه جمله زواياك الشهر. 


ص شم ور 


)١ -١‏ قال ابن حزم فى المحلى ج 7اص 88 طبع عام 1554:و اما العمره فنحب الإكثار منها لما ذكرنا من فضلها.و اما العمره فاننا 
روينا من طريق مجاهد قال على بن أبى طالب:فى كل شهر عمره.و عن القاسم ابن محمد انه كره عمرتين فى شهر واحد.و عن 
عائشه أنها اعتمرت ثلاث مرات فى عام واحد.و عن سعيد بن جبير و الحسن البصرى و محمد بن سيرين و إبراهيم النخعى كراهه 
العمره أكثر من مره فى السنه و هو قول مالكك.و قال ابن قدامه فى المغنى ج ‏ ص 7١8‏ طبع عام 188:و كره العمره فى السنه 
مرتين الحسن و ابن سيرين و مالكك.و قال النخعى:ما كانوا يعتمرون فى السنه إلا مره و لأن النبى(ص)لم يفعله.و قال ابن قدامه 


أيضا فى نفس الصفحه:قال على(رض):فى كل شهر مره.و قال أحمد فى روايه الأثرم:ان شاء اعتمر فى كل شهر. 


واثااها ذهب اليه الم كب أو ابي افر ونع ديم ةلاهو الن كسيف اننا ها البعد بادا الم تق اق حلمي لاقاكنا لدان 
المنتهى.مع انه لا دلاله فيه على التقدير و لا عدمه كما ذكره فى المختلف. 


قال فى المختلف-و نعم ما قال-:و اما احتجاج ابن إدريس فضعيف جداءإذ ليس فيه سوى التشنيع على الشيخءو الحكم بإسناد 
هذا المطلوب الى اخبار الأحاد و ذلكك ليس حجه.و قول السيد المرتضى لا حجه فيهءو استدلاله غير ناهض و حكمه١عليه‏ 
السلام)-بأن العمره إلى العمره كفاره لما بينهما-لا دلاله فيه على التقدير و لا على عدمه.مع ان أصحابنا( رحمهم الله)نصوا على 
ان المفسد للعمره يجب عليه الكفاره و قضاؤها فى الشهر الداخل.و لو كان كل وقت صالحا للعمره لما انتظر فى القضاء الى 
الشهر الداخل.و ايضا حكموا على الخارج من مكه بعد الاعتمار بأنه إذا دخل مكه فى ذلكك الشهر اجتزأ بعمرته»و لو دخل فى 
غيره وجبت عليه عمره أخرىءو يتمتع بالأخيره و كل ذلكك يدل على اعتبار الشهر بين العمرتين.انتهى.و هو جيد. 


المسأله الرابعه [وقت الإتبان بالعمره] 


المشهور بين الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم) بل ربما ادعى عليه الإجماع وجوب الفوريه بالعمره.و هو فى عمره التمتع 
ظاهرءلوجوب الفوريه بالحج و هى مقدمه عليه.و اما فى العمره المبتوله فيمكن الاستدلال عليه بالأخبار الداله على مساواتها 
للحج فى كيفيه الوجوب.و قد تقدمت فى صدر المطلب (5). 


ص فرففر 


)١-١‏ تقدم ان الصدوق يرويه فى الفقيه عن الرضا(ع)كما فى الوسائل الباب " من العمره. 
اال اا 


الآان كلامهم فى هذا الباب لا يخلو من نوع تشويش و اضطرابء فإنهم قد نصوا على الفوريه كما سمعتءقال فى المنتهى:و هى 
واجبه على الفور كالحج.و قال المحقق فى كتاب العمره من الشرائع:و وجوب العمره على الفور.و يؤكده أيضا نصهم على ان 
محلها بعد الفراغ من الحج.قال فى الشرائع من كتاب الحج بعد ذكر حج الافراد:و عليه عمره مفرده بعد الحج و الإحلال منه.ثم 
نصوا على انه يجوز وقوعها فى غير أشهر الحج. 


و مرادهم العمره التى يجب الإتيان بها بعد الحج لا العمره المطلقه ليمكن بذلك رفع التنافى. 


قال فى المدارك بعد نقل عباره المحقق من الشرائع فى كتاب الحج بما ذكرناه:اى و يجوز وقوع العمره المفرده التى يجب 
الإتيان بها بعد الحج فى غير أشهر الحج.و هذا الحكم مقطوع به فى كلام الأصحاب.بل قال فى المنتهى: 


و العمره المبتوله تجوز فى جميع أيام السنهءو لا نعرف فيه خلافا.و يدل عليه إطلاق الأمر بالعمره من الكتاب و السنه الخالى من 
التقييد.انتهى. 


وقال الشهيد فى الدروس:و وقت العمره الواجبه بأصل الشرع عند الفراغ من الحج و انقضاء أيام التشريقءلروايه معاويه بن عمار 
(1)السالفه أو فى استقبال المحرم.و ليس هذا القدر منافيا للفوريه و قيل يؤخرها عن الحج حتى يمكن الموسى من الرأس.انتهى. 


و ظاهر كلامه وجوب تأخيرها بعد الحج الى انقضاء أيام لتشريق»كما نقل عن جمع من الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم): 
لصحيحه معاويه بن عمار المتضمنه للنهى عن عمره التحلل فى أيام 


ص قفر 


1ك 1) الوسائل النات “ل من الوقول «المشعو 


التشريق»و هى 
ما رواه فى الصحيح (كقال: 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):رجل جاء حاجا ففاته الحج و لم يكن طاف#قال يقيم مع الناس حراما أيام التشريقءو لا عمره 
فيهاءفإذا انتقضت طاف بالببت و سعى بين الصفا و المروه و أحلءو عليه الحج من قابل» يحرم من حيث أحرم). قالوا:فغيرها اولى. 


وفى دلالتها على الوجوب سيما بالتقريب المذكور إشكال. 
الاانه يمكن الاستعانه على ذلكك 
بما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحسن بن محبوب عن داود بن كثير الرقى (')قال: 


«كنت مع أبى عبد الله (عليه السلام)بمنى إذ دخل عليه رجل فقال:قدم اليوم قوم قد فاتهم الحج.فقال:نسأل الله العافيه.ثم قال:أرى 
عليهم ان يهريق كل واحد منهم دم شاه و يحلونءو عليهم الحج من قابل ان انصرفوا الى بلادهم و ان أقاموا حتى تمضى أيام 
التشريق بمكه ثم خرجوا الى بعض مواقيت أهل مكه فأحرموا منه و اعتمروا فليس عليهم الحج من قابل). 


و التقريب فيه انه يفهم من الخبرين المذكورين ان العمره كيف كانت لا تقع فى أيام التشريق. 

و اما ما ذكره من التأخير إلى استقبال المحرم فيدل عليه 

ما ذكره الشيخ (رحمه الله تعالى) (اقال:و قد روى أصحابنا و غيرهم عن ابى عبد الله(عليه السلام) 
ص :10م 

)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. 


1-7) الفروع ج * ص 5/8 و الفقيه ج ١‏ ص 185 و التهذيب ج ه ص 798 و الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. 
*- ") التهذيب ج ه ص 578 و الوسائل الباب 7١‏ من أقسام الحج.و لم يذكر المروى عنه فى الحكم الأول. 


«ان المتمتع إذا فاتته عمره المتعه اعتمر بعد الحجءو هو الذى أمر به رسول الله(صلى الله عليه و آله)عائشه.الى ان قال:. 
و قالوا:قال أبو عبد الله(عليه السلام): 
المتمتع إذا فاتته عمره المتعه أقام إلى هلال المحرم و اعتمر»فأجزأت عنه مكان عمره المتعه). 


ثم العجب من قوله(قدس سره)بعد ذلكك:و ليس هذا القدر منافيا للفوريه.و كيف لا يكون منافيا للفوريه و ظاهرهم تفسيرها 
بالإتيان به بعد الحجءو المتبادر منها هى البعديه القريبه الموجبه للاتصال.على ان شيخنا الشهيد الثانى (عطر الله تعالى مرقده)قد 
أورد على جواز التأخير إلى المحرم اشكالا بوجوب إيقاع الحج و العمره فى عام واحدءقال:الا ان يراد بالعام اثنا عشر شهراءو 
مبدأها زمان التلبس بالحج. 


و اما ما ذكره-من نقل القول بالتأخير حتى يمكن الموسى من الرأس- فهو إشاره الى 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله ل[)قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المعتمر بعد الحج قال: 


إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن». و ظاهرها ان الإتيان بها بعد الإحلال لا قبله.و لا دلاله فيها على التوقيت.و من يعمل على 
هذا الاصطلاح المحدث يتعين عنده الوقوف على هذه الصحيحهءو من لا يعمل به فالجمع عنده بين هذه الصحيحه و بين ما دل 
على التأخير الى بعد أيام التشريق لا يخلو من اشكال قال فى المداركك:و بالجمله فلم نقف فى هذه المسأله على روايه معتبره 
تقتضى التوقيت»لكن مقتضى وجوب الفوريه التأثيم بالتأخيرءو هو لا ينافى 


ص اير 


1ك 1) الوسائل النات من العمره: 


وقوعها فى جميع أيام السنه كما قطع به الأصحاب(رضوان الله عليهم). 


أقول:متى ثبت الدليل على الفوريه.و العبادات توقيفيه»يجب الوقوف فيها على ما رسمه صاحب الشرع وقتا و كميه و كيفيهءفإن 
كان ما ذكره الأصحاب (رضوان الله عليهم)لا عن دليل فهو خروج عن ما رسمه صاحب الشريعه فلا يكون مجزئا و لا صحيحاءو 
ان كان عن دليل فقد تصادم الدليلان فى المسأله و عظم الإشكال,الا ان يترجح أحدهما بما يوجب العمل به و طرح الآخر.فما 


و بالجمله فإن كلامهم فى هذه المسأله غير منقح و لا واضحءو الأدله فيها كما عرفت.و الله العالم. 
المسأله الخامسه-ميقات العمره 


هو ميقات الحج لمن كان خارجا عن حدود المواقيت المتقدمه إذا قصد مكهءو اما غيره ممن كان داخلا بينها و بين مكه أو من 
أهل مكه أو مجاورا بمكه و أراد العمره فإنه يخرج إلى أدنى الحلءو أفضله من أحد المواقيت التى وقتها رسول الله(صلى الله 
عليه و آله) ثمهءو هى الحديبيه و جعرانه و عسفان و التنعيم. 


و ظاهر الدروس الترتيب بينها فى الفضلءحيث قال:و أفضله الجعرانه لإحرام النبى(صلى الله عليه و آله)منهاءثم التنعيم»لأمره 
بذلككء ثم الحديبيه»لاهتمامه بها. 


أقول:الظاهر ان إحرامه يومئذ من الجعرانه انما هو من حيث كونها فى طريقه بعد رجوعه من الطائف إلى مكهءفلا يدل على 
خصوصيه توجب الفضل على غيرها.و قد أهل أيضا من عسفان فى بعض عمره كما يأتى فى الأخبار ان شاء الله تعالى فى المقام. 


ص 0 


و من الاخبار المتعلقه بهذا المقام 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن جميل بن دراج (١اقال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المرأه الحائض إذا قدمت مكه يوم الترويه.قال:تمضى كما هى الى عرفات فتجعلها حجه.ثم 
تقيم حتى تطهرءو تخرج الى التنعيم فتجعلها عمره) قال ابن أبى عمير:٠كما‏ صنعت عائشه). 


وما رواه الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) (؟)فى حديث قال فيه: 


«و اعتمر رسول الله( صلى الله عليه و آله)ثلااث عمر متفرقات»كلها فى ذى القعده:عمره أهل فيها من عسفان و هى عمره 


الحديبيه»و عمره القضاء أهل فيها من الجحفه. و عمره أهل فيها من الجعرانه»و هى بعد ان رجع من الطائف من غزاه حنين. 
و روى هذه الروايه فى الكافى فى | لصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«اعتمر رسول الله(صلى الله عليه و آله) ثلاث عمر متفرقات:عمره ذى القعده أهل من عسفان و هى عمره الحديبيه و عمره أهل 


من الجحفه و هى عمره القضاءءو عمره من الجعرانه بعد ما رجع من الطائف من غزوه حنين». 


ص ير 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص "6١‏ و الوسائل الباب 5١‏ من أقسام الحج. 

؟- 5) الفقيه ج ؟ ص 77,8 و الوسائل الباب 77 من المواقيت و الباب 7 من العمره.و الظاهر انها مرسله و ليست من روايه عبد الله 
بن سنان. ارجع الى الوافى با ب(جواز افراد العمره فى أشهر الحج)و الوسائل البابين المتقدمين. 

*- ”) الفروع ج © ص ١8١‏ و الوسائل الباب ١‏ من العمره. 


وفى صحيحه معاويه بن عمار الطويله المتقدمه فى المطلب الأول من المقدمه الرابعه (١)المتضمنه‏ لسياق حجه(صلى الله عليه و 
آله)قال 


«انه لما قالت له عائشه:يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)أ ترجع نساؤك بحجه و عمره معا و ارجع بحجه" أنه أقام بالأبطح و بعث 
بها عبد الرحمن بن أبى بكر الى التنعيم و أهلت بعمره.الحديث). 


و فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)لما قال له سفيان: 


ما يحملكك على ان تأمر أصحابكك يأتون الجعرانه فيحرمون منها؟فقلت له:هو وقت من مواقيت رسول الله(صلى الله عليه و آله) 
الطائف.الحديث. 


وفى صحيحه عمر بن يزيد عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
«من أراد ان يخرج من مكه ليعتمر اعتمر من الجعرانه أو الحديبيه أو ما أشبهها؛. 


و اماما يدل على الإحرام من المواقيت السته المشهوره لمن كان خارجا فهو ما تقدم من انه لا يجوز لأحد قاصد إلى مكه ان 
يجاوز هذه المواقيت الا محرما.و قد تقدمت الأخبار بذلكك فى المقصد الثالث من الباب الثانى فى الإحرام (©). 


ص اضر 


"15 ج16 ض ا" الى‎ 0-١ 
و الوسائل الباب 4 من أقسام الحج.‎ ٠٠١ الفروع ج * ص‎ )1 -1 
الوسائل الباب 77 من المواقيت.‎ )#” 


ع ع)ج فاص "17. 


المسأله السادسه [أفضل أوقات العمره] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)بان جميع أوقات السنه صالح للعمره المبتوله»و ان أفضلها رجب. 
و من الاخبار الوارده فى المقام 

ما رواه فى الكافى عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن أبى غنيك الله (عليه السلام) (١كقال:‏ 

«المعتمر يعتمر فى أى شهور السنه شاءءو أفضل العمره عمره رجب». 

و روى الشيخ فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (5)فى حديث قال: 

١و‏ أفضل العمره عمره رجب). 

و روى الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) 0 

«انه سئل أى العمره أفضل:عمره فى رجب أو عمره فى شهر رمضان؟ فقال:لا بل عمره فى رجب أفضل». 
أقول:و يكفى فى كونها رجبيه حصول الإهلال بها فى رجب و ان وقعت الأفعال فى شعبان. 

روى ذلكك ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن أبن ايبوف الخزاق عن أمى عبد الله(عليه السلام) (5)فى حديث قال: 


«انى كنت أخرج لليله أو ليلتين تبقيان من رجبءفتقول أم فروه:أى أبه إن عمرتنا شعبانيه فأقول لها:أى بنيه انها فى ما أهللت و 
لبس فى .ما أحللت): 


وعن عيسى الفراء عن أَبى عبد الله (عليه السلام) (ه)قال: 
«إذا 


7١: ص‎ 


ال ]0 الزسائلالناى امن الحمره. 

الوساتل الباي امن العمدره. 

+6 الوبينانا ,لاف تهج العمره 

#د6) الوسائل الباببة #امنق الغره الاق نذا الاوك فى الفروعيس حي 949 بزونه ماري رق عيداز كنا قن التوائن 
باب(أصناف الحج و العمره و أفضلهما)و لم نقف على روايته فى الفروع فى مظانه عن الخزاز. 

- 0) الوسائل الباب ٠‏ من العمره. 


أهل بالعمره فى رجب و أحل فى غيره كانت عمرته لرجب و إذا أهل فى غير رجب و طاف فى رجب فعمرته لرجب). 
و روى الصدوق فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا أحرمت و عليكك من رجب يوم و ليله فعمرتكك رجبيه). 


المسأله السابعه [إجزاء عمره التمتع عن العمره المفرده] 


-قد قدمنا ان هذه العمره واجبه مفروضه على الخلق كوجوب الحج.و يجب ان يعلم ان من تمتع بالعمره إلى الحج سقط عنه 
فرض وجوبها. 


ويدل على ذلكك 

ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«إذا استمتع الرجل بالعمره فقد قضى ما عليه من فريضه العمرها. 

و عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) ()فى حديث 

«قلت:فمن تمتع بالعمره إلى الحج أ يجزئ ذلكك عنه؟قال:نعم). 

وعن احمد بن محمد بن أبى نصر (6قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن العمره أ واجبه هى؟قال:نعم.قلت:فمن تمتع يجزى عنه؟ قال:نعم). 
و روى الشيخ فى الموثق عن يعقوب بن شعيب (فاقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):قول الله عز و جل: 

ا 

١-1‏ الوسائل الاين امن العمره: 

؟- 7) الوسائل الباب 8 من العمره. 

مب “) الوسائل البات 1و امن العمره. 


؟-) الوسائل الباب 8 من العمره. 
ه- 0) الوسائل الباب 0 من العمره. 


وَ أَيمُوا الج وَ الْعَمْرَة لله 

0ك 

يكفى الرجل إذا تمتع بالعمره إلى الحج مكان تلكك العمره المفرده؟ قال:كذلكك أمر رسول الله(صلى الله عليه و آله) أصحابه). 
و روى الصدوق(قدس سره)عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«العمره مفروضه مثل الحجءفإذا أدى المتعه فقد أدى العمره المفروضه» (02. و من اعتمر فى أشهر الحج عمره مفرده فإن شاء 


المسأله الثامنه [كيفيه العمره المفرده] 


«المشوور بين الأمحان [رضواة الله تعالى عليهم) ان صفه العمره المفرده هو انه إذا دخل مكهءطاف بالبيت طوافا واحدا و صلى 
ركعتيه ثم سعى بين الصفا و المروهءثم قصر ان شاء لو حلق»ثم طاف طواف النساءءو قد أحل من كل شىء أحرم منه. 

و نقل فى المختلف عن أبى الصلاح تقديم طواف النساء على الحلق أو التقصير»حيث قال ثم يدخل المسجد.فيطوف بالبيت»و 
يسعى بين الصفا و المروهءثم يرجع الى البيت فيطوف طوافا آخرءو هو طواف النساء ثم يحلق رأسه. 

وعن ابن أبى عقيل انه قال فى وصف العمره المفرده:فإذا طاف بالبيت و صلى خلف المقام و سعى بين الصفا و المروه»قصر أو 
حلقءو ان شاء خرج و ان شاء اقام.و لم يذكر طواف النساء و ظاهره موافق لما تقدم نقله عن الجعفى و الصدوق من انه ليس فى 


العمرة المبتوله طواق التساء: 
ص :7777 
)١ -١‏ سوره البقره الآيه .١10‏ 


؟- 7) الوسائل الباب ١‏ و ث من العمره. 
*- ”) إلى هنا تنتهى ألفاظ الروايه فى كتب الحديث. 


وقد تقدم الكلام فى ذلك فى المسأله الثانيه. 
بقى الكلام هنا فى ما ذكره أبو الصلاح من تقديم طواف النساء على الحلق و التقصير. 


والذى يدل على القول المشهور من تأخر طواف النساء روايه إبراهيم بن عبد الحميد المتقدمه (١)فى‏ المسأله المذكوره.و مثلها 
صحيحه عبد الله بن سنان المنقوله ثمه أيضا (؟). 


و يؤيده أيضا قوله(عليه السلام) 

فى صحيحه معاويه بن عمار (*)المتقدمه ثمه أيضا: 

«المعتمر عمره مفرده إذا فرغ من طواف الفريضه و صلاه الركعتين خلف المقام و السعى بين الصفا و المروه حلق أو قصرا. 
و التقريب انه رتب الحلق أو التقصير على الفراغ من هذه الأشياء خاصهءفهو يدل على متابعته لها و انه بعدها بلا فصل. 
المسأله التاسعه [هل يخرج المعتمر فى أشهر الحج من مكه؟] 


-المعروف من كلام الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم) ان من دخل مكه بعمره مفرده فى غير أشهر الحج فليس له ان يتمتع بها 
وان كان فى أشهر الحج فان له ان يتمتع بهاءو ان شاء ذهب حيث شاء و الأفضل ان يقيم حتى يحج و يجعلها متعه.و نقل عن 
ابن البراج ان من اعتمر بعمره غير متمتع بها الى الحج فى شمور الحج ثم أقام بمكه إلى ان أدركك يوم الترويهءفعليه ان يحرم 
بالحج و يخرج إلى منى و يفعل ما يفعله الحاج» و يصير بذللكك متمتعا.و من دخل مكه بعمره مفرده فى أشهر الحج جاز له ان 
يقضيها و يخرج الى اى موضع شاء ما لم يدركه يوم الترويه. 


ص :777 
0١-١‏ صن 7 


.”"١85 ص‎ )5-١ 
الوسائل الباب 0 من التقصير.‎ )3 -'” 


أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسأله 
ما رواه فى الكافى عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«لا بأس بالعمره المفرده فى أشهر الحج ثم يرجع الى اهله). و هذا الخبر دال بإطلاقه على القول المشهور الا ان يقوم دليل على 
التقييد. 


وفى الصحيح عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (5) 
«انه سئل عن رجل خرج فى أشهر الحج معتمرا ثم رجع الى بلاده.قال: 


لا بأسءو ان حج من عامه ذلكك و أفرد الحج فليس عليه دم»فان الحسين بن على (عليهما السلام)خرج قبل الترويه بيوم الى 
العراق و قد كان دخل معتمرا». و فى التهذيب (5)«خرج يوم الترويهاو هو الأصح كما فى الحديث الآتى. 

و عن معاويه بن عمار (5)قال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 

السلام)فى ذى الحجه ثم راح يوم الترويه إلى العراق و الناس يروحون إلى منى.و لا بأس بالعمره فى ذى الحجه لمن لا يريد 
الحج). 

أقول:و الظاهر من استدلاله(عليه السلام)بخروج الحسين(صلوات الله عليه)يوم الترويه بعد اعتماره فى أشهر الحج هو جواز 
الخروج قبل ذلكك بطريق اولى.و هو ظاهر فى الرد على ما نقل عن ابن البراج. 


ص :7776 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من العمره. 

؟- ") الفروع ج اص 6 و الوسائل الباب لا من العمره. 
+ ") ج ناص 878. 

ع- ©) الوسائل الباب ‏ من العمره. 


و ماادعاه بعض المحققين من ان خروج الحسين (عليه السلام) للضروره فلا يكون حجه فى الدلاله على جواز الخروج مطلقا 
ينافيه استدلاله (عليه السلام)بذلكءو ذلكك فإن القائل بالقول المشهور لم يستدل بخروج الحسين(عليه السلام)فى ذلكك اليوم 
حتى انه يرد عليه ما ذكره.بل انما استدل بقوله(عليه السلام)فى الخبر الأول::لا بأس؛و فى الحديث الثانى«ذهب حيث شاءاثم 
استدل(عليه السلام)على الحكم المذكور بفعل الحسين.و الاعتراض بما ذكره هذا المحقق يرجع فى الحقيقه إلى الاعتراض على 
الامام(عليه السلام)فى هذين الخبرينءو هو أظهر فى البطلان من ان يحتاج الى بيان. 


و بالجمله فإن الخبرين ظاهران فى ان المعتمر عمره مفرده فى أشهر الحج له الخروج اى وقت شاء. 
و أظهر منهما فى ذلكك 
ما رواه الشيخ فى الحسن عن نجيه عن أبى جعفر (عليه السلام) (1)قال: 


«إذا دخل المعتمر مكه غير متمتع»)فطاف بالبيت»و سعى بين الصفا والمروه»و صلى الركعتين خلف مقام إيراهيم (عليه 
السلام)فليلحق بأهله ان شاء.و قال:إنما أنزلت العمره المفرده و المتعه لأن المتعه دخلت فى الحج و لم تدخل العمره المفرده فى 


الحج). 


و ظاهر الخبر المذكور عدم جواز الدخول فى حج التمتع بالعمره المفرده وان كانت فى أشهر الحج.و لهذا حمله الشيخ على 
العمره المفرده فى غير أشهر الحج و منها: 


ما رواه الصدوق فى الموثق عن سماعه بن مهران عن 


ص ازور 


]) الوسائل النا ب امن العمره: 


أبى عبد الله(عليه السلام) (١)انه‏ قال: «من حج معتمرا فى شوال و من نيته ان يعتمر و يرجع الى بلا-ده فلا بأس بذلكك.و ان هو 
أقام إلى الحج فهو متمتعءلأن أشهر الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجه.فمن اعتمر فيهن و اقام إلى الحج فهى متعهءو من رجع 
الى بلاده و لم يقم الى الحج فهى عمره.و ان اعتمر فى شهر رمضان أو قبله فأقام إلى الحج فليس بمتمتع و انما هو مجاور أفرد 
العمرهءفإن هو أحب ان يتمتع فى أشهر الحج بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يجاوز عسفان فيدخل 
متمتعا بعمره إلى الحجءفان هو أحب ان يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منهاء. 


أقول:ربما يتوهم من هذه الروايه الدلاله على ما ذهب اليه ابن البراج بان يقال:المعنى فيها انه بعد اعتماره ان انصرف الى بلاده 
فلا بأسء و ان أقام إلى الحج-أى إلى يوم الحج و هو يوم الترويه الذى يخرجون فيه الى الحج-فهو متمتع لا يجوز له الخروج 
بعد ذلكك.و الظاهر انه ليس المعنى فى الخبر ذلكء بل المراد انما هو انه ان أراد الذهاب بعد عمرته فلا بأسءو ان لم يرد 
الذهاب بل أراد الحج فليحج متمتعا.فظاهر الخبر تعين ال: : فى ما لو أراد الحج و الحال هذهءمن حيث ان العمره وان كانت 
انما وقعت أولا بنيه الافراد الا انها من حيث الوقوع فى أشهر الحج صارت مرتبطه بالحج متى قصده و اراده.و الذى يظهر من 
كلام الأصحاب (رضوان الله عليهم)ان الحج متعه انما هو على جهه الأفضليه و الاستحباب 


ص :72 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 7376 و الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج و الباب 7 من العمره. 


و لعله نظر الى ان العمره أولا-انما كانت عمره مفرده فهو مخير فى الحج حينئذ لكنه متى اختار التمتع كان له الاكتفاء بتلكك 
العمره.و الذى يظهر لى من الخبر هو ما ذكرته. 


و منها: 

ما رواه الصدوق(قدس سره)فى الصحيح عن عمر بن يزيد عن أبى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 
«من اعتمر عمره مفرده فله ان يخرج إلى أهله متى شاء الا ان يدركه خروج الناس يوم الترويه). 
أقول:و هذه الروايه ظاهره فى ما نقل عن ابن البراج. 

وما رواه الشيخ عن موسى بن القاسم (1)قال:أخبرنى بعض أصحابنا: 


«انه سأل أبا جعفر(عليه السلام)فى عشر من شوالءفقال:انى أريد ان أفرد عمره هذا الشهر.فقال له:أنت مرتهن بالحج.فقال له 
الرجل:ان المدينه منزلى و مكه منزلى و لى بينهما أهل و بينهما أموال؟ فقال له:أنت مرتهن بالحج.فقال له الرجل:فإن لى ضياعا 
حول مكه و احتاج الى الخروج إليها؟فقال:تخرج حلالا و ترجع حلالا الى الحج). 


أقول:حمله فى التهذيبين على من دخل لعمره التمتع ثم أراد إفرادها و فى الاستبصار جوز حمله على الاستحباب. 


ثم أقول:لا يخفى ان هذا الخبر لا يوافق ما ذكره ابن البراج» لتخصيصه وجوب الحج بدخول يوم الترويه عليه فى مكه.و الا 


ص 6 خرور 


1١1‏ )ا الوسائل الباب امن العمرة 
1-7) التهذيب ج ه ص ©"5 و 80 و الوسائل الباب 77 من أقسام الحج و الباب 7 من العمره. 


قوله(عليه السلام) فى آخر روايه معاويه بن عمار:«و لا بأس بالعمره فى ذى الحجه لمن لا يريد الحج). 


و منها: 
ما رواه الشيخ فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن عمر بن يزيد عن أبى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«من دخل مكه معتمرا مفردا للعمره فقضى عمرته ثم خرج كان ذلكك لهءو ان أقام الى ان يدركه الحج كانت عمرته متعه.و 
قال:ليس تكون متعه إلا فى أشهر الحج). 


أقول:و ظاهر هذه الروايه وان أوهم ما نقل عن ابن البراج الا انه يمكن حملها على انه أقام إلى الحج و عزم عليه و كانت إقامته 
لأجل الحج فليتمتع.و هى ظاهره ايضا فى ما قدمناه من تعين التمتع فى الصوره المذكوره و منها: 


روايه عمر بن يزيد ايضا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«من دخل مكه بعمره فأقام إلى هلال ذى الحجه فليس له ان يخرج حتى يحج مع الناس). 


و حملها الشيخ على من اعتمر عمره التمتع.و هو ممكن من حيث إطلاءق العمره فيهاءالا انه بالنظر الى غيرها من ما صرح فيه 
بالمفرده و ان الحكم فيها ما ذكر فى هذه الروايه يمكن حمل إطلاقها على تلكك الروايات المذكوره و منها: 


ما رواه الشيخ عن على لاقال: 

«سأله أبو بصير و انا حاضر عن من أهل بالعمره فى أشهر الحجءإله ان يرجع؟قال:ليس فى أشهر 
ص :777 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من أقسام الحج و الباب ‏ من العمره. 


لات 9) الوشائل البات لمن العمرة. 
8# الوسائل الباية امن العجره: 


الحج عمره يرجع منها إلى اهله.و لكنه يحتبس بمكه حتى يقضى حجه لأنه إنما أحرم لذلكء. و الظاهر حمله على عمره 
التمتع»كما قدمنا بيانه فى التتمه التى فى آخر المطلب الثانى.و يدل عليه قوله فى آخر الروايه: 


«لأنه إنما أحرم لذلك). 

و منها: 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن يعقوب بن شعيب (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن المعتمر فى أشهر الحج.قال: 

هى متعها». 

و مارواه الصدوق(قدس سره)فى الفقيه فى الصحيح عن عبد الله بن سنان 72 


«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن المملوك يكون فى الظهر يرعى و هو يرضى ان يعتمر ثم يخرج.فقال:ان كان اعتمر فى ذى 
القعده فحسن»ءو ان كان فى ذى الحجه فلا يصلح الا الحج). 


و عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
«العمره فى العشر متعه). 


أقول:قد دلت صحيحه يعقوب بن شعيب على ما دلت عليه مرسله موسى بن القاسم المتقدمه من ان من اعتمر فى أشهر الحج 
فليتمتع.و ظاهر صحيحه عبد الله بن سنان تخصيص ذلكك بذى الحجه.و اما لو كان فى ذى القعده فلا بأس ان يخرج.و مثلها 
روايه عمر بن يزيد بالتقريب المذكور فى ذيلها.و ظاهر روايه عبد الرحمن تخصيص ذلك بعشر ذى الحجه و ظاهر صحيحتى 
عمر بن يزيد المتقدمتين تخصيص ذلكك بإدراكك يوم الترويه 


حت 
)١ -١‏ الوسائل الباب ١0‏ من أقسام الحج و الباب 7 من العمره. 


ات ؟)الوسائل البات /امن العهره, 
ب الوشائل البات امن العمره: 


المعبر عنه فى الثانيه بأن يدركه الحج.و هذه مراتب قد ترتبت فى هذه الروايات للأمر بالحج تمتعا لمن اعتمر مفردا فى أشهر 
الحج.و ابن البراج إنما أخذ بالمرتبه الأسخيره.و الروايات المتقدمه-كما عرفت-ظاهره الدلاله فى ان له الرجوع مطلقا.و لا 


يحضرنى وجه لهذا الاختلاف.و الحكم فيه مرجأ إليهم (عليهم السلام).و الله العالم. 
المسأله العاشره [أحكام العمره فى كلام الشهيد فى الدروس و التعليق عليه] 


-قال فى الدروس:و يستحب الا-شتراط فى إحرامهاء و التلفظ بها فى دعائه أمام الإحرامءو فى التلبيه.و لو استطاع لها خاصه لم 
تجب.و ان استطاع للحج مفردا دونها فالأ.قرب الوجوب.ثم تراعى الاستطاعه لها.و لا يدخل أفعالها فى أفعال الحج.و لا يكره 
إيقاعها فى يوم عرفه و لا- يوم النحر و لا أيام التشريق.و لو ساق فيها هديا نحره قبل ان يحلق رأسه بالحزوره على الأفضل.و لو 
جامع فيها قبل السعى عالما عامدا فسدت و وجبت عليه بدنه»و قضاؤها فى زمان يصح فيه الاتباع بين العمرتين. 


وعلى المرأه المطاوعه مثله.و لو أكرهها تحمل البدنه.و لو جامع بعد السعى فالظاهر وجوب البدنه وان كان بعد الحلق.و لو 
جامع ف المتمتع بها قبل السعى»فسدت»و سرى الفساد الى الحج فى احتمال.و لو كان بعده قبل التقصير»فجزور ان كان موسراءو 
بقره ان كان متوسطاء و شاه ان كان معسرا.و قال الحسن:بدنه.و قال سلار:بقره.و أطلقا. 


و على المطاوعه مثله.و لو أكرهها تحمل.و لو قبلها قبل التقصير فشاه.فلو ظن إتمام السعى فجامع أو قصر أو قلم أظفاره»كان عليه 
بقرهءو إتمام 


ص رون 


السعى»لروايتى معاويه (١)و‏ سعيد بن يسار (5)و ليس فى روايه ابن مسكان (*)سوى الجماع.انتهى. 

أقول:اما ما ذكره من استحباب الاشتراط فى إحرامها فيدل عليه 

ما رواه فى الكافى عن فضيل بن يسار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عقال: 

«المعتمر عمره مفرده يشترط على ربه أن يحله حيث حبسه.و مفرد الحج يشترط على ربه ان لم تكن حجه فعمره). 


واما التلفظ بها فى الدعاء و التلبيه فلم أقف فيه على نص فى خصوص العمره المفردهءو لعله مأخوذ من نصوص التمتع فإنه 
المذكور فيها. 


و اما انه لو استطاع لها خاصه لم تجب.الى آخر ما ذكره فى ذلكك فهو أحد الأقوال فى المسأله على ما ذكره شيخنا الشهيد الثانى 
فى المسالك و سبطه فى المداركك. 


وقيل انه لا يشترط فى وجوبها الاستطاعه للحج معها بل لو استطاع إليها خاصه وجبت.و كذا الحج بطريق اولى»و استجوده فى 
المسالكك. 


وقال فى المداركك:و هو أشهر الأقوال فى المسأله و أجودهاءإذ ليس فى ما وصل إلينا من الروايات دلالله على ارتباطها 
بالحجءبل و لا دلاله على اعتبار 


رن 8 


)١ -١‏ الظاهر ان مراد الشهيد بروايه معاويه هى التى نقلها المصنف عن الشهيد الثانى ص 188 و أنكر وجودها وقد أوردنا فى 
التعليقه(0)هناك ما يرتبط بذلكك فراجع. 

.188 تقدمت ص‎ )١-١ 

9-") تقدمت ص 788. 


ع- ©) الوسائل الباب 77 من الإحرام. 


وقوعها فى البشدهو اثما المستفاف متها وجويها خاصة: 
أقول:و هو الظاهر من الاخبار التى قدمناها فى صدر هذا المطلبء و منها: 

قول أبى عبد الله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار :)١(‏ 

١العمره‏ واجبه على الخلق بمنزله الحج على من استطاع.». و نحوها صحيحه زراره بن أعين المذكوره ثمه أيضا (7)و غيرها. 
و قيل ان كلا منهما لا يجب الا مع الاستطاعه للآخر. 


قال فى المسالكك بعد نقل القولين المذكورين:و فصل ثالث فأوجب الحج مجردا عنها و شرط فى وجوبها الاستطاعه للحج.و هو 
مختار الدروس. 


ثم ان ما ذكره فى المداركك-من انه ليس فى ما وصل اليه من الروايات دلاله.من ما ينافيه ما قدمنا نقله فى المسأله الرابعه 50 
من قول أبى عبد الله(عليه السلام)فى المرسله التى نقلها الشيخ عن أصحابنا و غيرهم: 
«ان المتمتع إذا فاتته عمره المتعه اعتمر بعد الحج. 


الحديث». فان ظاهره ان محلها الموظف لها بعد الحج و ان جاز تأخيره إلى أول المحرم كما دل عليه عجز الخبر.و الوظائف 
الشرعيه يجب الوقوف فيها على النقلءو التجاوز الى غيره يحتاج الى دليل.فما ذكره فى هذا المقام- و صرح به أيضا فى موضع 
آخر من قوله:و قد قطع الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يجب على القارن و المفرد تأخير العمره عن الحجءو فى استفاده ذلكك 
من الاخبار نظر.انتهى-محل اشكال. 


ص :757 
١ -١‏ الفروع ج اص 0 "و الوسائل الباب ١‏ من العمره. 


؟-5) ص "١١‏ 


دمي وااو عب 


و اما ما ذكره-من انه لا يدخل أفعالها فى أفعال الحج-فوجهه ظاهر من ان العبادات مبنيه على التوقيف.و كل من الحج و العمره 
نسكك مستقل فإدخال أحدهما فى الآدخر بأن ينوى الحج قبل تحلله من العمره أو العمره قبل تحلله من الحج غير جائز عند 
علمائنا.و قد نقل شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك الإجماع على ذلكك.و يدل عليه ظاهر قوله(عز و جل): 

ا 0 

وَ أَتمُوا الحَجّ وَ العُمْرَهَ لِلهِ 

00 


وقد تقدم الخلاف فى من لبى بالحج قبل ان يقصر من عمرته. 


و اما انه لا يكره إيقاعها فى الأيام المذكوره فينافيه ما تقدم منه قبيل هذا الكلام من قوله:و وقت العمره الواجبه بأصل الشرع عند 
الفراغ من الحج و انقضاء أيام التشريقءلروايه معاويه بن عمار (71)و قد تقدم إيضاح ذلكك فى المسأله الرابعه بما يؤذن بقوله 
بوجوب تأخيرها عن أيام التشريق» كما هو ظاهر الروايه المذكوره.فكيف يتم ما ذكره هنا من انه لا يكره إيقاعها فى أيام 
التشريق على إطلاقه.الا ان يخص بالواجبه و يكون الكلام هنا فى المستحبه لمن لم يجب عليه الحجءفإنه لا مانع من إيقاعها فى 
هذه الأيام. 


واما ان من ساق هديا فيها نحره قبل ان يحلق رأسه بالحزوره فهو مدلول بعض الاخبارءو الاخبار فى المسأله مختلفه فى ذلكك.و 
سيأتى الكلام عليها ان شاء الله تعالى فى محلها. 


و اما ما ذكره-من انه لو جامع فيها قبل السعى.الى آخره- 


ص :767 


.198 سوره البقره الآيه‎ )١ -١ 


ا ) تقادامت ضر الاو عام 


فقد تقدم تحقيق القول فيه فى الموضع السادس عشر من الفصل الثانى فى كفاره الجماع من الباب الثانى (١)و‏ كذا جماع 
المتمتع قبل السعى أو بعده قبل التقصير.و قد تقدم فى الموضع المشار اليه ما يدل على بعض أحكامه و قد تقدم قريبا ايضا ما 
يدل على بعض. 


واما حكم المرأه المطاوعه و المكرهه فهو وان لم أقف عليه فى خصوص إحرام العمره المفرده لكنه داخل فى عموم الأخبار 
الداله على جماع المحرم و اما قوله-:و لو جامع بعد السعى.إلى قوله:و ان كان بعد الحلق- فيحتمل ان يكون حكما مستقلا عن 
ما قبلءو يكون إشاره الى ما تقدم فى الموضع الثالث عشر من الفصل الثانى فى كفاره الجماع من وجوب البدنه على المجامع 
بعد السعى.الا ان قوله:«و أن كان بعد الحلق» مشكلءحيث انه بعد الحلق قد أحل فلا تلحقه الكفاره.و يحتمل- و هو الأنسب 
بصحه العباره و ان بعد من حيث نظم الكلا-م-رجوع ذلك الى الإكراه»بمعنى انه يجب عليه الكفاره بالإكراه بعد السعى وان 
كان بعد الحلق.يعنى بعد إحلاله و إحرامها هى.و يحتمل-و لعله الأقرب-ان إيجابه البدنه انما هو من حيث عدم الإتيان بطواف 
النساء.الا انى لم أقف على مصرح به من الأصحاب(رضوان الله عليهم).و قد تقدم فى الموضع المشار اليه آنفا ان وجوب البدنه 
فى العمره بعد السعى و قبل التقصير انما ثبت فى عمره التمتع دون المفرده.فليتأمل.و الله العالم. 


ليك 


)١-١‏ ج ١6‏ ص 47" الموضع الثالث عشر. 


الباب الرابع فى الحج 

اشاره 

وفيه مقاصد: 

المقصد الأول فى الوقوف بعرفات. 

اشاره 

و البحث عن مقدماته و كيفيته و أحكامه يقع فى فصول ثلاثه: 
الفصل الأول فى المقدمات 

اشاره 


»و فيه مسائل: 


المسأله الأولى [وقت الإحرام للحج] 


اشاره 


-المشهور بين الأصحاب استحباب الإ-حرام للحج يوم الترويه»و نقل فى المختلف عن ابن حمزه القول بالوجوب إذا أمكنه 
الإحلال و الإحرام بالحج و لم يتضيق الوقت.مستندا الى الأمر بالإحرام يوم الترويه فى جمله من الاخبار الآتيه»و حمله الأصحاب 
على الاستحبابء استنادا الى اشتمال تلكك الاخبار على جمله من المستحبات. 


أقول:و من ما يدل على جواز وقوعه فى غير يوم الترويه ما تقدم قريبا (١)فى‏ حديث أبى الحسن(عليه السلام)من انه دخل ليله 


عرفه معتمرا فاتى بأفعال العمره و أحل و جامع بعض جواريه ثم أهل بالحج و خرج الى منى. 


ص حورا 


0# ص‎ 01-١ 


و مارواه الشيخ فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن احمد بن محمد بن أبى نصر عن بعض أصحابه عن أبى الحسن (عليه 
يفوته الموقف). 

و فى الصحيح عن على بن يقطين (؟)قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الذى يريد ان يتقدم فيه الذى ليس له وقت أول منه.قال:إذا زالت الشمس.و عن الذى يريد 
ان يتخلف بمكه عشيه الترويه»إلى آيه ساعه يسعه ان يتخلف؟قال:ذلكك موسع له حتى يصبح بمنى). و معناه ان أول وقت 
الخروج إلى منى زوال الشمس من يوم الترويه و آخره آخر ليله عرفه بان يصبح فى منى لا يتقدم على هذا ولا يتأخر عن 
هذا.هذا هو الأصل فى أفضايه الوقت و ان جاز التقديم والتأخير على خلاق الفضلءو لذوئ الأعذار كما سيأتى ان شاء الله 
تعالى. 


و الظاهر ان ما ذكره علماء الرجال من ان على بن يقطين روى عن أبى عبد الله(عليه السلام)حديثا واحدا هو هذا الحديث. 

ص :2ع 

)١-١‏ ج هص 78١ءو‏ قد اعتبر فى الوافى باب(الخروج إلى منى) هذا الكلام من تتمه حديث البزنطى عن بعض أصحابه الذى 
أورده فى الوسائل الباب “من إحرام الحج و الوقوف بعرفهءو لم يعتبره من الحديث المزبور بل من كلام الشيخ(قدس سره)»و 


قد جرى المصنف(قدس سره) على نهج الوافى حيث اعتبره من الحديث.و سيأتى منه نقل الحديث المذكور فى المسأله الثالثه. 


7- ؟) الوسائل الباب ؟ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


و هذه الاخبار ظاهره فى رد ما نقل عن ابن حمزه من القول بالوجوب فى يوم الترويه. 

[المستحبات قبل إحرام الحج يوم الترويه] 

ثم ان من المستحب فى هذا اليوم ايضا قبل الإحرام الغسل و قص الأظفار و طلى العانه و نتف الإبطين و أخذ الشارب. 
و من الاخبار فى المقام 

ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«إذا كان يوم الترويه ان شاء الله»فاغتسلءو البس ثوبيكءو ادخل المسجد حافيا و عليك السكينه و الوقارءثم صل ركعتين عند 
مقام إبراهيو(عليه السلام) أو فى الحجرثم اقعد حتى تزول الشمس فصل المكتوبهءثم قل فى دبر صلاتكك كما قلت حين 
أحرمت من الشجرهءو أحرم بالحجءثم امض و عليكك السكينه و الوقارءفإذا انتهيت الى الروحاء دون الردم فلبءفإذا انتهيت الى 
الردم و أشرفت على الأبطح فارفع صوتكك بالتلبيه حتى تأتى منى). 


وما رواه فى الكافى و التهذيب عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«إذا أردت أن تحرم يوم الترويه فاصنع كما صنعت حين أردت أن تحرمءو خذ من شاربكك و من أظفاركء.و اطل عانتكك ان 
كان لكك شعرء و انتف إبطيككءو اغتسلءو البس ثوبيككء ثم ائت المسجد الحرام فصل فيه ست ركعات قبل ان تحرمءو تدعو الله 
تعالى و تسأله العونءو تقول: 


ص 6 ذذر 


)١-١‏ الفروع ج ‏ ص 8885 و التهذيب ج ه ص 127 و الوسائل الباب ١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
-١‏ ؟) الفروع ج * ص 886 و التهذيب ج ه ص 188 و الوسائل الباب 7ه من الإحرام. 


اللهم انى أريد الحج فيسره لى و حلنى حيث حبستنى لقدركك الذى قدرت على. 


و تقول:أحرم لكك شعرى و بشرى و لحمى و دمى من النساء و الطيب و الثياب» أريد بذلكك وجهك و الدار الآخره»و تحلنى 
حيث حبستنى لقدرك الذى قدرت على.ثم تلبى من المسجد الحرام كما لبيت حين أحرمتء و تقول:لبيكك بحجه تمامها و 
بلاغها عليك.فان قدرت ان يكون رواحكك إلى منى زوال الشمس و الا فمتى تيسر لكك من يوم الترويه). 


وما رواه الشيخ فى التهذيب عن عمر بن يزيد عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«إذا كان يوم الترويه فاصنع كما صنعت بالشجرهءثم صل ركعتين خلف المقامءثم أهل بالحجءفان كنت ماشيا فلب عند المقام»و 
ان كنت راكبا فإذا نهض بكك بعيرككءو صل الظهر ان قدرت بمنى.و اعلم انه واسع لكك ان تحرم فى دبر فريضه أو دبر نافله أو 
ليل أو نهار). 


وعن أيوب بن الحر عن أبى عبد الله(عليه السلام) (")قال: 
«قلت له:انا قد اطلينا و نتفنا و قلمنا أظفارنا بالمدينه فما نصنع عند الحج؟فقال:لا تطل و لا تنتف و لا تحركك شيئاا. 


و هذا الخبر حمله الشيخ فى التهذيب ()على الحجه المفرده دون المتمتع بها قال:لان المفرد لا يجوز له شىء من ذلكك حتى 


ص :75/8 
)١ -١‏ التهذيب ج ص 4 و الوسائل الباب 5# و 16 و18 من الإحرام و الباب " من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


7- 1) الوسائل الباب 7 من الإحرام. 
+- ") ج ها ص 188 و الوسائل الباب 7 من الإحرام. 


النحرءو ليس فى الخبر انا قد فعلنا ذلكك و نحن متمتعون غير مفردين. 


وفى الاستبصار حمله على الاخبار عن الجواز و ان كان التنظيف أفضل.قال فى الوافى:و هو الأ-ظهرءلأن المتبادر من قوله«عند 
الحج)الإحرام به فينبغى حمله على ما إذا كان قريب العهد بالاطلاء و النتف و كان أقل من خمسه عشر يوما الذى هو النصاب فى 


فائده [ لما ذا سمى يوم الخاص يوم الترويه؟] 


روى الصدوق(قدس سره)فى كتاب علل الشرائع و الأحكام (١)فى‏ الحسن عن عبيد الله بن على الحلبى عن أبى عبد الله(عليه 
السلام) قال: 


«سألته لم سمى يوم الترويه يوم الترويه؟قال:لأنه لم يكن بعرفات ماء و كانوا يستقون من مكه من الماء لريهم»و كان بعضهم 
يقول لبعض ترويتم ترويتم:فسمى يوم الترويه لذلكك). 

ويزؤاةقى المحاسق '(0هابالسيد المذ كور عن أبن عبد الله(عليه السلام) هكذا:قال: 

«لأنه لم يكن بعرفات ماء و كان يستقون من مكه الماء لريهمءو كان يقول بعضهم لبعض:ترويتم من الماء.فسميت الترويه). 

و روى فى المحاسن (0)أيضا فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام)قال: 

«سميت الترويه لأن جبرئيل أتى 

ص :وعم 

)١ -١‏ ص 58 الطبعه الحديثه. 


ا )اح لاض 8ن 


”) ج 7ص 8" و فى الوسائل الباب 14 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


إيراهيم يوم الترويه فقال:يا إبراهيم ارتو من الماء لكك و لأهلك.و لم يكن بين مكه و عرفات ماءءثم مضى به الى الموقف فقال 
له:اعترف و اعرف مناسككك.فلذلك سميت عرفه.ثم قال له:ازدلف الى المشعر الحرام فسميت المزدلفه). 


و روى فى الكافى (١)عن‏ أبى بصير 


«انه سمع أبا جعفر و أبا عبد الله (عليهما السلام)يذكران انه لما كان يوم الترويه قال جبرئيل لإبراهيم تروه من الماء.فسميت 
الترويه.ثم أتى منى فأباته بها.ثم غدا به الى عرفات فضرب خباءه بنمره دون عرفه فبنى مسجدا بأحجار بيضءو كان يعرف اثر 
مسجد إبراهيم حتى أدخل فى هذا المسجد الذى بنمره.الحديث». و هو طويل يتضمن قضيه ذبح إسماعيل. 


و نقل العلامه فى المنتهى عن الجمهور (؟)وجها آخرءو هو ان إبراهيم راى فى تلكك الليله التى رأى فيها ذبح الولد رؤياه»فأصبح 
يروى فى نفسه أ هو حلم أم من الله تعالى؟فسمى يوم الترويه»فلما كانت ليله عرفه راى ذلك ايضا فعرف انه من الله تعالى»فسمى 


الثانيه [أين يؤدى ظهرى يوم الترويه؟] 


داشولق الأضيحات (رضوان الله عليهم)-بعد اتفاقهم على استحباب الإحرام أو وجوبه يوم الترويه عند الزوال-فى أفضليه الصلاه 
المكتوبه فى المسجد و وقوع الإحرام فى دبرها أو تأخيرها إلى منىءفقال الشيخ فى النهايه و المبسوط:و إذا أراد ان بحرم للحج 
فليكن ذلكك عند زوال الشمس بعد ان يصلى الفرضين فى مكه.و ذهب الشيخ المفيد . 


ص عل هوا 


١-01)ج‏ *ص 7507 
-١‏ 1) المغنى ج “اص 506 طبع عام 188 و الدر المنثور ج ه ص 587. 


و السيد المرتضى إلى تأخير الفرضين إلى منى.و نقل فى المختلف عن الشيخ على بن الحسين بن بابويه انه قال:و إذا كان يوم 
الترويه»فاغتسل و البس ثياب إحرامكءو ايت المسجد ححفيا و عليكك السكينه و الوقارءو صل عند المقام الظهر و العصرءو اعقد 
إحرامكك فى دبر العصرءو ان شئت فى دبر الظهرءبالحج مفردا.و قال ابن الجنيد:الأفضل ان يكون عقيب صلاه العصر المجموعه 
إلى الظهرءو يصلى ركعتين عند المقام أو فى الحجر. و ان صلى ست ركعات للإحرام كان أفضلءو ان صلى فريضه الظهر ثم 
أحرم فى دبرها كان أفضل. 


و ظاهر هذه العبارات انه لا فرق فى ذلكك بين الامام و غيره.و قال الشيخ فى التهذيب ان الخروج بعد الصلاه مختص بمن عدا 
الامام من الناسءفاما الإمام نفسه فلا يجوز له ان يصلى الظهر و العصر يوم الترويه إلا بمنى.و حمل العلامه فى المنتهى عبارته 
بعدم الجواز على شده الاستحباب.و الى هذا القول ذهب أكثر المتأخرينءو الظاهر انه المشهور بينهم.و اختار فى المداركك 
التخيير لغير الامام بين الخروج قبل الصلاه أو بعدهاءو اما الامام فيستحب له التقدم و الخروج قبل الزوال و إيقاع الفرضين فى 
منى.و هو جيد.و عليه تجتمع الاخبار. 


فمن الأخبار الوارده فى المقام ما تقدم من صحيحه معاويه بن عمار أو حستتهءو هى داله على استحباب الصلاه فى 
المسجد.لكنها مطلقه شامله بإطلاقها للإمام و غيره و روايه عمر بن يزيد و ظاهرها أفضليه التأخير إلى منى مطلقا. 


"0١: ص‎ 


و منها: 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار (١)قال:‏ 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا انتهيت إلى منى فقال:اللهم ان هذه منى و هى من ما مننت به علينا من المناسككءفأسألكك أن 
تمن على بما مننت به على أنبيائكءفإنما أنا عبدك و فى قبضتكك.ثم تصلى بها الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و 
الفجرءو الامام يصلى بها الظهر لا يسعه الا ذلك.و موسع لكك ان تصلى بغيرها ان لم تقدر ثم تدركهم بعرفات.). 


و هذا الخبر ظاهر فى استثناء الامام و انه لا يسعه إلا الصلاه بمنى و مفهومه ان غيره يسعه ذلكك. 
و وجه الجمع بين هذه الاخبار بالنسبه الى غير الامام هو التخبير. 


و الظاهر ان الشيخ المفيد و السيد المرتضى قد استندا فى ما ذهبا اليه من تأخير الفريضه إلى منى إلى صحيحه معاويه بن عمار 


الثانيه»و روايه عمر ابن يزيد. 
و قال فى كتاب الفقه الرضوى (1): 


و إذا كان يوم الترويه فاغتسل و البس ثوبيك اللذين للإحرام»و ايت المسجد حافيا و عليك السكينه و الوقارءو صل عند المقام 
الظهر و العصرءو اعقد إحرامكك دبر العصرء وان شئت فى دبر الظهر بالحج مفرداءتقول:اللهم انى أريد ما أمرت به من الحج 


ص 07 


١ -١‏ الفروع ج اص 6١‏ و التهذيب ج دص ١١/‏ و7١‏ و الوسائل الباب م من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
5١‏ ؟) ص 18. 


حبسنى فحلنى أنت حيث حبستنى لقدرك الذى قدرت على.و لب مثل ما لبيت فى العمره.الحديث. و منه يعلم أن ما تقدم نقله 
عن الشيخ على ابن بابويه فهو مأخوذ من الكتاب على ما تكرر فى غير موضع من ما قدمنا. 


و من الأخبار الداله على اختصاص الإمام بتأخير الصلاه إلى منى زياده على ما عرفت فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن و فى من لا يحضره الفقيه فى الصحيح عن جميل بن دراج عن أبى عبد الله(عليه 
السلام) 02كقال: 


«على الامام أن يصلى الظهر بمنىءثم يبيت بها و يصبح حتى تطلع الشمسءثم يخرج إلى عرفات». 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن جميل عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«ينبغى للإمام أن يصلى الظهر من يوم الترويه بمنى»و يبيت بها و يصبح حتى تطلع الشمسء.ثم يخرج). 
وما رواه الشيخ عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما١عليهما‏ السلام) (اقال: 

١لا‏ ينبغى للإمام أن يصلى الظهر يوم الترويه إلا بمنى و يبيت بها إلى طلوع الشمس». 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«على الامام أن يصلى الظهر يوم الترويه بمسجد الخيف و يصلى الظهر يوم النفر فى المسجد الحرام). 
ص :0م 

)١ -١‏ الفروع ج ‏ ص 58٠‏ و الفقيه ج ؟ ص ١‏ و الوسائل الباب * من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
)7-١‏ الوسائل الباب 5 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


*- 0 الوسائل الباب 5 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
#- ©) الوسائل الباب * من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


و ما رواه فى من لا يحضره الفقيه (!)فى الصحيح عن محمد بن مسلم قال: 
«سألت أبا جعفر (عليه السلام)هل صلى رسول الله (صلى الله عليه و آله)الظهر بمنى يوم الترويه؟فقال:نعمءو الغداه بمنى يوم عرفه). 


أقول:و هذه الأخبار كلها كما ترى ظاهره الدلاله فى الوجوب كما هو ظاهر كلام الشيخ المتقدم»و الأصحاب تأولوه بالحمل على 
شده الاستحباب و لا يبعد أن مراد الشيخ إنما هو الوجوب حقيقهفإن ظاهر هذه الأخبار كلها يساعده.و لا ينافى ذلكك 
لفظ«ينبغى و لا ينبغىافى الصحيحه جميل و صحيحه محمد بن مسلمءفان استعمال ذلكك فى الوجوب و التحريم فى الأخبار أكثر 
من أن يحصى كما تقدم بيانه.و ليس فى شىء من هذه الأخبار أو غيرها ما يؤذن بجواز ذلك له فى غير منى.فالقول بالوجوب 
ليس بالبعيد عملا بظاهرها كما لا يخفى. 


أقول:و المراد بالإمام هنا هو من يجعله الخليفه واليا على الموسم لا الإمام حقيقه و إن كان منتحلا. 
و يدل على ذلكك 
ما رواه فى الكافى (7)عن حفص المؤذن قال: 


«حج إسماعيل بن على بالناس سنه أربعين و مائه»فسقط أبو عبد الله(عليه السلام) عن بغلته».فوقف عليه إسماعيلءفقال له أبو عبد 
الله(عليه السلام): 


الثالثه [ذو العذر يعجل الخروج] 


-ما تقدم من استحباب الخروج بعد الزوال من يوم الترويه 


ص شردرءار 


)١-١‏ ج 7 ص 1١‏ و التهذيب ج ه ص 177 و الوسائل الباب * من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
7 3) الوسائل الباب ه من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


مخصوص بغير ذوى الأعذار كما نبه عليه الأصحاب و دلت عليه الأخبار. كالمريض و الشيخ الكبير و نحوهما ممن يخاف 


الزحام فإنه يجوز لهم التعجيل رخصه من غير كراهه.بل يستحب بيوم أو يومين أو ثلاثه. 
ويدل على ذلكك 
ما رواه ثقه الإسلام فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن أبى الحسن (عليه السلام) (0)قال: 


«سألته عن الرجل يكون شيخا كبيرا أو مريضا يخاف ضغاط الناس و زحامهمء يحرم بالحج و يخرج إلى منى قبل يوم 
الترويه؟قال:نعم.قلت: يخرج الرجل الصحيح يلتمس مكانا و يتروح بذلك المكان؟قال:لا_قلت:يعجل بيوم؟قال:نعم 
قلت:بيومين ؟قال:نعم.قلت:ثلاثه؟قال:نعم.قلت: أكثر من ذلكك#قال:لا). 


وروى فى كتاب من لا يحضره الفقيه (5)عن إسحاق بن عمار قال: 


«قلت لأبى الحسن (عليه السلام):يتعجل الرجل قبل الترويه بيوم أو يومين من أجل الزحام و ضغاط الناس؟فقال:لا بأس»؛و قال فى 
خبر آخر:ولا يتعجل بأكثر من ثلاثه أيام). 


ص :76060 
)١ -١‏ الفروع ج * ص 5*٠‏ و الوسائل الباب ”من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


؟5-5) ج 7١‏ ص 78١‏ عن أبى عبد اللهد(ع).و فى الوسائل الباب ”من إحرام الحج و الوقوف بعرفهءو الوافى باب(الخروج إلى 


أصحابه (١)قال:‏ «قلت لأبى الحسن (عليه السلام):يتعجل الرجل قبل الترويه بيوم أو يومين من أجل الزحام و ضغاط الناس؟فقال: 


لا بأس.الحديث'. و قد تقدم تمامه فى صدر المسأله الأولى. 
الرابعه [وقت الإحرام لحج القران و الإفراد] 


-ما تقدم من الأحكام فى المسائل المتقدمه كله مختص بحج التمتعءو أما الكلام فى القارن و المفرد فلم يتعرض له أصحابنا فى 
البحث. 

قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالك-بعد نقل قول المصنف:فيستحب للمتمتع أن يخرج إلى عرفات يوم الترويه-ما هذا 
نصه:خص المتمتع بالذكر لأن استحباب الإحرام يوم الترويه موضع وفاق بين المسلمين.و أما القارن و المفرد فليس فيه تصريح 
من الأكثرءو قد ذكر بعض الأصحاب أنه كذلك و هو ظاهر إطلاق بعضهم.و فى التذكره نقل الحكم فى المتمتع عن الجميع ثم 
نقل خلاف العامه فى وقت إحرام الباقى هل هو كذلكك أم فى أول ذى الحجه (5).انتهى. 


أقول:و فى المنتهى نحو ما نقله فى التذكرهءفإنه قال بعد الكلام فى المتمتع:أما المكى فذهب مالكك إلى انه يستحب أن يهل 
بالحج من المسجد بهلال ذى الحجه.و روى عن ابن عمر و ابن عباس و طاوس و سعيد بن 


ص 0 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 1,85 و الوسائل الباب ” من إحرام الحج و الوقوف بعرفه.و قول المصنف:.الحديث)يبتنى على ان 
للحديث تتمه و قد بينا ما فى ذلكك فى التعليقه ١‏ ص 628". 


. 3 راجع المغنى ج "اص 56 طبع عام‎ 0-١ 


جبير استحباب إحرامه يوم الترويه أيضاءو هو قول أحمد. (١)إلى‏ أن قال(قدس سره):و لا خلاف فى انه لو أحرم المتمتع أو 
المكى قبل ذلكك فى أيام الحج فإنه يجزثه.انتهى. 


أقول:المستفاد من الأخبار أن المفرد متى كان من أهل الأقطار مقيما بمكه و انتقل حكمه إليهم أو أراد الحج مفردا استحباباءفنه 
يحرم بالحج من أول ذى الحجه إن كان صرورهءو إن كان قد حج سابقا فمن اليوم الخامس من ذى الحجه.و بعضها مطلق فى 
الإحرام من أول الشهرءو أنه يخرج الى التنعيم أو الجعرانه و يحرم منها لا من مكه. 


وقد تقدمت الأخبار فى ذلكك فى المقدمه الرابعه»و لنشر هنا إلى بعضها: 
فمنها: 


«قلت لأأبى عبد الله (عليه السلام):انى أريد الجوار فكيف أصنع؟فقال:إذا رأنت الهلالل هلال ذى الحجه فاخرج الى الجعرانه 
فأحرم منها بالحج. إلى أن قال: 
ثم قال:ان سفيان فقيهكم أتانى فقال:ما يحملكك على أن تأمر أصحابكك يأتون الجعرانه فيحرمون منها؟فقلت له:هو وقت من 
مواقيت رسول الله (صلى الله عليه و آله).فقال:و أى وقت من مواقيت رسول الله(صلى الله عليه و آله)هو؟فقلت له:أحرم منها حين 
قسم غنائم حنين و مرجعه من 


ص 6ن 


.179/ المغنى ج “اص 505 طبع عام‎ )١-١ 
و الوسائل الباب 4 من أقسام الحج.‎ ٠٠١ الفروع ج * ص‎ )5 -1 


الطائف.إلى أن قال:فقال:أما علمت أن أصحاب رسول الله(صلى الله عليه و آله)إنما أحرموا من المسجد.فقلت:إن أولئكك كانوا 
متمتعين فى أعناقهم الدماء و ان هؤلاء قطنوا بمكه فصاروا كأنهم من أهل مكه و أهل مكه لا متعه لهم فأحببت أن يخرجوا من 
مكه الى بعض المواقيت و ان يستغبوا به أياما. 


الحديث). 
وعن صفوان عن أبى الفضل (١)قال:‏ 


«كنت مجاورا بمكه.فسألت أبا عبد الله(عليه السلام):من أين أحرم بالحج؟فقال:من حيث أحرم رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)من الجعرانه.فقلت:متى أخرج؟ قال:ان كنت صروره فإذا مضى من ذى الحجه يومءو ان كنت قد حججت قبل ذلكك فإذا 
مضى من الشهر خمس». 

«ينبغى للمجاور بمكه إذا كان صروره و أراد الحج أن يخرج إلى خارج الحرم فيحرم من أول يوم من العشرءو إن كان مجاورا و 
ليبس بصروره فإنه يخرج أيضا من الحرم و يحرم فى خمس تمضى من العشرا. 

وفى الصحيح إلى إبراهيم بن ميمون ()اقال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) ان أصحابنا مجاورون بمكه وهم يسا لوقي لو قدمت عليهم كيف يصنعون؟ قال:قل لهم:إذا كان 
هلال ذى الحجه فليخرجوا إلى التنعيم فليحرموا 


ص دنا 


)من الاو 7و الوسائل الباف 15 من المواقيك: 


*- ”) التهذيب ج ه ص 566 و الوسائل الباب 4 من أقسام الحج. 


الحديث). 
و فى موثقه سماعه (١)فى‏ من اعتمر فى غير أشهر الحج و اقام بمكه: 


«فإن هو أحب ان يتمتع فى أشهر الحج بالعمره إلى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يجاوز عسفان فيدخل متمتعا 
بعمره إلى الحجءفان هو أحب أن يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانه فيلبى منها». 


و هذه الأخبار كلها كما ترى ظاهره الدلاله فى أن الإحرام بالحجه المفرده للمجاور من خارج الحرم من هذه المواضع و انها 


ميقات لهءو ان إحرامه من هلال ذى الحجه أو بعد مضى خمسه أيام منه. 

و يفهم من بعض الاخبار ايضا انه يحرم يوم الترويه أيضا. 

ور 

ما رواه فى الكافى عن سماعه فى الموثق عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«المجاور بمكه إذا دخلها بعمره فى غير أشهر الحج:فى رجب أو شعبان أو شهر رمضان أو غير ذلكك من الشهور إلا أشهر 
الحج.فإن أشهر الحج شوال و ذو القعده و ذو الحجه.من دخلها بعمره فى غير أشهر الحج ثم أراد ان يحرمءفليخرج إلى الجعرانه 
فيحرم منها ثم يأتى مكهءو لا يقطع التلبيه حتى ينظر الى البيتءثم يطوف بالبيت و يصلى الركعتين عند مقام إبراهيم(عليه 
السلام)ثم يخرج الى الصفا و المروه فيطوف بينهماءثم يقصر و يحلءثم يعقد التلبيه يوم الترويه). 


و التقريب فيها ان هذه العمره الثانيه المشار إليها بقوله:«ثم أراد ان يحرم.»لا يجوز ان تكون عمره تمتع لوجوب الاتيان بها من 
الميقات 


ص :04 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 7376 و الوسائل الباب ٠١‏ من أقسام الحج. 
؟- 7) الوسائل الباب 8 من أقسام الحج. 


كما أشارت إليه موثقه سماعه المتقدمه و صرح به غيرهاءو هى اتفاق الأصحاب بل هى عمره مفردهءفالحج المشار اليه بقوله:٠ثم‏ 
يعقد التلبيه يوم الترويهاحج إفراد البته.و قد صرح بأنه يعقد إحرامه يوم الترويه»و هو ظاهر فى كونه من مكه أيضا و اما غيره من 
أقسام المفردين فلا ريب فى ان إحرامهم من مكه للأخبار المستفيضه بان من كان منزله دون الميقات إلى مكه فإن ميقاته 
منزله.و اما انه اى يوم فلم أقف فيه على نص صريح كما اعترفوا به فى ما قدمنا نقله عنهم»و لكن أحدا منهم لم ينبه على هذا 
الفرد الذى ذكرناه أيضا. 


الخامسه [من أبن يكون الإحرام لحج التمتع؟] 
و يدل عليه 


ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن صفوان عن أبى أحمد عمرو بن حريث الصيرفى (01قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) من أين أهل بالحج؟فقال:ان شئت من رحلكك و ان شئت من الكعبه و ان شئت من الطريق». إلا 


ان 
فى التهذيب (5) 

«و هو بمكه)بعد قوله:«قلت لأبى عبد الله عليه السلاماو فيه«من المسجد»عوض قوله «من الكعبه). 
و قد وقع الاتفاق أيضا على أفضليته من المسجدءو انما الخلاف فى أفضليه أى موضع منه. 

و من ما يدل على حصول الفضيله من المسجد فى أى جزء منه ما تقدم 


ص :20" 


ات الرسائل البابه ١‏ انمو المواقت: 
1-7) ج له ص 188 و 5/7 و الوسائل الباب 7١‏ من المواقيت. 


فى صدر البحث من روايه أبى بصير و قوله(عليه السلام)فيها:«ثم ائت المسجد الحرام فصل فيه ست ركعات.الى آخرها. 
و ما رواه فى الكافى عن يونس بن يعقوب فى الموثق (١)قال:‏ 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)من اى المسجد أحرم يوم الترويه؟فقال:من اى المسجد شئت). 


و اما تعبين الأفضل منه فقال الشيخ(قدس سره):أفضل المواضع التى يحرم منها المسجد.و فى المسجد عند المقام.و هو قول ابن 
إدريسء و الظاهر من كلام ابن بابويه و المفيد و العلامه فى المختلف.و به صرح فى الدروس ايضا فقال:و الأقرب ان فعله فى 
المقام أفضل من الحجر تحت الميزاب.و قال فى المنتهى: يحرم من مكهءو الأفضل ان يكون من تحت الميزاب و يجوز ان يحرم 
من اى موضع شاء من مكهءو لا نعلم فيه خلافا. 


انتهى.و ظاهر كلام ابى الصلاح يشعر بأن أفضله تحت الميزاب أو عند المقام و استند الأولون الى ما تقدم من روايه 
عمر بن يزيد المتقدمه (5")فى صدر البحث من قوله(عليه السلام): 

«ثم صل ركعتين خلف المقامءثم أهل بالحج). و يدل عليه ايضا ما تقدم نقله عن كتاب الفقه الرضوى. 

و به قال الشيخ على بن بابويه كما تقدم نقل عبارته. 

و يدل على قول ابى الصلاح 

صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه ()ثمه أيضا و قوله(عليه السلام): 

ائم صل ركعتين عند مقام إبراهيم أو فى الحجر 


"2١: ص‎ 


)١ -١‏ الفروع ج ‏ ص 888 و التهذيب ج ه ص ١1868‏ و 127 و الوسائل الباب 7١‏ من المواقيت. 
؟-1) ص 6”. 


+ م) ص /6". 


ثم اقعد حتى تزول الشمس فصل المكتوبه.ثم قل فى دبر صلاتكك. 
الى آخره). 


وقال فى المختلف فى الجواب عن هذه الروايه:و الجواب:التخيير لا ينافى أولويه أحد الأمرين المخير فيهما بأمر آخر غير أمر 
التخبير كما فى خصال الكفاره.انتهى. 


أقول:فيه انه مسلم لو دلت الروايه المذكوره على الأولويه»و مجرد الذكر لا يدل على الأولويه.لأنه أحد فردى المخير و الأولويه 
أمر آخر وراء مجرد ذكره كما لا يخفى. 


واما ما ذكره فى المنتهى و مثله غيره ايضا من أفضليته تحت الميزاب بالخصوص فلم أقف له على دليلءو الموجود فى الاخبار 
كما عرفت انما هو التخيير أو كونه فى المقام. 


السادسه [آداب الإحرام لحج التمتع] 


-قال فى المختلف:قال شيخنا المفيد:إذا كان يوم الترويه فليأخذ من شاربه و ليقلم أظفاره و يغتسل و يلبس ثوبيهءثم يأتى 
المسجد الحرام حافيا و عليه السكينه و الوقار»فليطف أسبوعا ان شاءءثم ليصل ركعتين لطوافه عند مقام إبراهيم(عليه السلام)ثم 
إلى منى عقيب طواف أسبوع بالبيت و ركعتين عند مقام إبراهيم(عليه السلام) أو غيره.و قال أبو الصلاح: 


و يطوف أسبوعا ثم يصلى ركعتى الطواف ثم يخرج بعدهما.و لم يذكر الشيخ هذا الطواف و لا السيد المرتضى و لا ابن إدريس 
ولاابن بابويه.و الشيخ عول على الحديث.فإنه لم يذكر فيه الطواف.و المفيد عول على انه قادم على 


ص :727 


المسجدءفاستحب له التحيه»و الطواف أفضل من الصلاه.و لا نزاع بينهما حينئذ.بقى ان يقال:ان قصد المفيد استحباب هذا 


الطواف للإحرام فهو ممنوعءفان المجاور يستحب له الصلاه أكثر من الطواف إذا جاور ثلاث سنين.انتهى. 


أقول:قد ذكر هذا الطواف ايضا الصدوق فى من لا يحضره الفقيه فى باب سياق مناسكك الحج (١)فقال:فإذا‏ كان يوم الترويه 
فاغتسل» و البس ثوبيككءو ادخل المسجد الحرام حافيا و عليك السكينه و الوقارءفطف بالبيت أسبوعا تطوعا.الى ان قال:و اقعد 
حتى تزول الشمس ىفإذا زالت الشمس فصل ست رعكعات قبل الفريضهءثم صل الفريضهءو اعقد الإحرام فى دبر الظهر و ان شئت 
فى دبر العصر.و حينئذ فما نقله(قدس سره) عن ابن بابويه من انه لم يذكر هذا الطواف ليس فى محله الا ان يريد به أباه الشيخ 
على بن الحسين»و هو خلاف المعروف من هذه العباره فى كلامهم ثم ان ظاهر الشيخ المفيد تقديم مستحبات الإحرام المذكوره 
على الزوال و قال أبو الصلاح:فإذا زالت الشمس من يوم الترويه»فليغتسلءو يلبس ثوبى إحرامه.و يأتى المسجد الحرام حافيا و 
عليه السكينه و الوقارءفيطوف بالبيت أسبوعاءثم يصلى ركعتى الطواف.ثم يحرم بعدهما.و صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فى 
صدر البحث صريحه الدلاله فى ما ذكره شيخنا المفيد. 


ثم إن ظاهر كلام ابى الصلاح المذكور ان الإحرام عقيب ركعتى الطواف»و هو ظاهر عباره ابن الجنيد المتقدمه.و ظاهر كلام 
الشيخ المفيد 


ص :1 


00١ ج 7ص‎ 01-١ 


انه عقيب ست ركعات الإمحرام.و نقل فى المختلف عن الشيخين انهما جعلاءه عقيب ست ركعات و أقله ركعتان.و مال فى 
المختلف الى ان الأفضل عقيب فريضه الظهرينءو هو الذى صرح به الشيخ على بن بابويه فى ما قدمنا من عبارته»و هو الذى 
ذكره فى كتاب الفقه الرضوى.و يدل عليه صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه.و ما تقدم فى روايه أبى بصير من الإحرام عقيب 
الست ركعات.و روايه عمر بن يزيد من الإهلال عقيب الركعتين يمكن حملهما على غير وقت الفريضهءفإنهما مطلقتان لا تصريح 
فيهما بكون الإحرام فى وقت مخصوص.و اما ما ذكره الشيخ المفيد من الإحرام عقيب الست ركعات أو الركعتين فهو مبنى على 
ما نقل عنه آنفا من تأخير صلاه الظهرين إلى منى.و قد تقدم الكلام فيه. 


السابعه [مبدأ التلبيه و الجهر بها فى إحرام الحج] 


-قال الشيخنان كان ماشيا لبى من موضعه الذى صلى فيه و ان كان راكبا إذا نهض به بعيره»فإذا انتهى الى الردم فأشرف على 
الأبطح رفع صوته بالتلبيه.و قال الشيخ المفيد(قدس سره):ثم ليلب حين ينهض به بعيره و يستوى قائماءو ان كان ماشيا فليلب عند 
الحجر الأ-سودءفإذا انتهى الى الرقطاء دون الردم و أشرف على الأبطح فليرفع صوته بالتلبيه حتى يأتى منى.و قال الشيخ على بن 
بابويه:فإذا خرجت إلى الأبطح فارفع صوتكك بالتلبيه.و قال ابن الجنيد:و يلبى ان شاء من المسجد أو من حيث يخرج من منزله 
بمكهءو ان شاء ان يؤخر اجهاره بالتلبيه الى أن ينتهى إلى الأبطح خارج مكه فعل.و هو يدل على أولويه الإجهار عند الإحرام.و 
قال ابن إدريس:فإن كان ماشيا جهر بالتلبيه من موضعه الذى عقد الإحرام فيهءو ان كان راكبا لبى إذا نهض به بعيره 


ص ا 


فإذا انتهى الى الردم و أشرف على الأبطح رفع صوته بالتلبيه.و قال أبو الصلاح:ثم يلبى مستسرا فإذا نهض به بعيره أعلن بالتلبيه»و 
ان كان ماشيا فليجهر بها من عند الحجر الأسودءفإذا انتهى الى الرقطاء دون الردم و أشرف على الأبطح فليرفع صوته بالتلبيه حتى 


الى منى. 


أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار ما تقدم من صحيحه معاويه ابن عمارءو ظاهرها ان مبدأً التلبيه إذا انتهى الى الروحاء دون 
الردم فإذا انتهى الى الردم و أشرف على الأبطح رفع صوته بها. 


و ما تقدم من روايه أبى بصيرءو فيها:انه يلبى من المسجد الحرام. 


وما تقدم من روايه عمر بن يزيدءو فيها:التفصيل بأنه ان كان ماشيا فمن المقام و هو المكان الذى صلى فيه صلاه الإحرامءو ان 


كان راكبا فإذا نهض به بعيره. 

وما رواه فى الكافى و التهذيب عن زراره (١)قال:‏ 

«قلت لأبى جعفر (عليه السلام):متى ألبى بالحج؟قال:إذا خرجت إلى منى.ثم قال: 
إذا جعلت شعب الدب على يمينكك و العقبه على يساركك فلب بالحج). 


و مارواه الصدوق فى الصحيح عن حفص بن البخترى و معاويه بن عمار و عبد الرحمن بن الحجاج و الحلبى جميعا عن ابى 
عبد الله(عليه السلام) (5)انه قال: 


«و ان أهللت من المسجد الحرام للحج»فإن شئت لبيت خلف 
ص :لمعم 


اللدرع)). 
؟- ؟) الوسائل الباب 58 من الإحرام. 


المقام؛و أفضل ذلك ان تمضى حتى تأتى الرقطاء فتلبى قبل ان تصير الى الأبطح). 


أقزلةودييةة الستحيحة الألخره يجمع بين الاخبار المتقدمه.بأن يقال انه يتخير بين التلبيه من المسجد و بين تأخيرها إلى هذه 
المواضع المذكوره فى الاخبار و هو الأفضل.و اما الجهر بها فهو إذا أشرف على الأبطح.و ما دلت عليه روايه عمر بن يزيد من 
التفصيل بين الراكب و الماشى يحمل على انه إذا اختار التلبيه من المسجد و ان كان خلاف الأفضل فليعمل بهذا التفصيل. 


الثامنه [الطواف بالبيت بعد الإحرام لحج التمتع] 


-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لا طواف بالبيت بعد إحرام الحج.و ظاهر الحسن بن ابى عقيل استحبابه فى 
الصوره المذكورهءحيث قال:إذا اغتسل يوم الترويه و أحرم بالحج طاف بالبيت سبعه أشواط و خرج منها متوجها الى منىءو لا 
يسعى بين الصفا و المروه حتى يزور البيت فيسعى بعد طواف الزياره.قال فى المختلف بعد نقل ذلكك عنه:و لم يذكر باقى 
أصحابنا هذا الطوافءفان قصد بذلكك ما ذكره الشيخ المفيد و ابن الجنيد فذلكك قبل الإحرام.انتهى. أقول: 


أشار بما ذكره الشيخ المفيد و ابن الجنيد الى ما قدمنا نقله عنهما فى المسأله السادسه. 


هذا.و المفهوم من كلام الشيخ و غيره من الأصحاب كراهه هذا الطوافءبل يفهم من كلام الشيخ تحريمه»حيث قال فى النهايه و 
المبسوط:إذا أحرم بالحج لم يجز له ان يطوف بالبيت الى ان يرجع من منى»فان سها فطاف بالبيت لم ينتقض إحرامه غير انه 


يعقده بتجديد التلبيه.و اختاره ابن حمزه و قال ابن إدريس :لا ينبغى ان يطوف بالبيت الى ان يرجع من منى» 


ص ا 


فان سها فطاف بالبيت لم ينتقض إحرامه سواء جدد التلبيه أو لم يجدد. 


من منىءفان فعل ذلكك ناسيا فلا شىء عليه.و قال فى المنتهى:و لا يسن له الطواف بعد إحرامه.و قال فى الدروس:و لا طواف بعد 


أقول:و الأظهر ما هو المشهور من كراهته. 

لما رواه الشيخ فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن الرجل يأتى المسجد الحرام و قد أزمع بالحج.يطوف بالبيت؟ قال:نعم ما لم يحرم). 

و عن صفوان بن يحيى فى الصحيح عن عبد الحميد بن سعيد عن أبى الحسن الأول (عليه السلام) (؟)قال: 


«سألته عن رجل أحرم يوم الترويه من عند المقام بالحجءثم طاف بالبيت بعد إحرامهءو هو لا يرى ان ذلكك لا ينبغىءأ ينقض 
طوافه بالبيت إحرامه.فقال:لا و لكن يمضى على إحرامه). 


ثم ان ما ذكره الشيخ-من انه بعد الطواف سهوا يعقد إحرامه بتجديد التلبيه-مبنى على ما تقدم فى المقدمه الرابعه (امن ان من 
طاف بعد عقد إحرامه و لو فى حج التمتع طوافا مستحبا فإنه يعقد إحرامه بالتلبيه 


ص :لا 
١ -١‏ الفروع ج ]ص و التهذيب ج دص 64 و الوسائل الباب 87 من الطواف. 


5-؟) الوسائل البابٍ 8# من الطواق. 
ع« "*) ج ع٠‏ ص ع8 


لئلا- يبحل.و ما ذكره ابن إدريس هنا مبنى على ما ذكره فى تلكك المسأله أيضا من ان المحرم لا يحل بمجرد الطواف بل بالنيه.و 
قد تقدم تحقيق القول فى المسأله فى الموضع المذكور.الا ان ظاهر روايه عبد الحميد المذكوره من ما يدل على عدم بطلان 
الإحرام بالنسبه إلى حج التمتع. 


و يعضده ان جمله الروايات المتقدمه (0)الداله على تجديد التلبيه موردها القارن و المفرد خاصه.الا ان مورد هذه الروايه الجاهل 


أو التاسين:. 
التاسعه [نسيان إحرام الحج] 


شىء فان لم يذكر حتى يرجع الى بلدهءفان كان قد قضى مناسكه كلها فلا شىء عليهءقاله الشيخ(قدس سره)و من تبعه من 
الأصحاب. 


و قال ابن إدريس فى السرائر-بعد نقل عباره الشيخ فى النهايه بهذا المضمون الذى ذكرناه-ما صورته:و قال الشيخ فى 
المبسوط:أما النيه فهى ركن فى الأنواع الثلاثه من تركها فلا حج له عامدا أو ناسيا إذا كان من أهل النيه.ثم قال بعد ذلكك:و على 
هذا إذا فقد النيه لكونه سكران هذا آخر كلامه.قال محمد بن إدريس:و الذى يقتضيه أصول المذهب ما ذهب إليه فى 


َ 0 71 ي لا م 
مبسوطه»لقوله تعالى وَل لَِحَدٍ عِنْدَهُ مِنْ نغمه تج إلا اتغاء جد رَيِّ الغلا 5 
و قول الرسول(صلى الله عليه و آله) (*) 
ص رار 
١-١)ج‏ لاص 580 


؟9- 7) سوره الليل الآيه 19 و .٠١‏ 


عم الوسائل الباب له من مقدمه العبادات»و الباب ١‏ من النيه فون الصلاه»و الباب 7 من وجوب الصوم. 


«الأعمال بالنيات؛و«انما لامرئ ما نوى» .)١(‏ و هذا الخبر مجمع عليه و بهذا افتى و عليه اعمل فلا يرجع عن الأدله بأخبار الآحاد 


قال فى المختلف بعد نقل ذلكك:و الأقرب عندى انه ان تمكن من الرجوع الى مكه للإحرام فيها وجب وان لم يتمكن أحرم من 
موضعه و لو من عرفاتءفان لم يذكر حتى أكمل مناسكه صح و أجزأهءلنا:انه مع التمكن من الرجوع يكون قادرا على الاتيان به 
على وجهه؛فيجب عليه فعله.و لا يجزئه الإحرام من غيره:لأنه حينئذ يكون قد اتى بغير المأمور به فيبقى فى عهده التكليف.و مع 
النسيان يكون معذوراء 


لقوله(صلى الله عليه و آله) (7): 

«رفع عن أمتى الخطأ و النسيان». و لأن إلزام الإعاده مشقه عظيمه فيكون منفياءلقوله تعالى 100و لما جعَلَ عَلَيِكُمْ فى الدَّينِ مِنْ 
خرّج) 

و ما رواه العمركى بن على الخراسانى فى الحسن عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (عاقال: 

«سالته عن رجل نسى الإحرام بالحج فذكر و هو بعرفات ما حاله؟قال:يقول: 

اللهم على كتابكك و سنه نبيك.فقد تم إحرامه.فإن جهل ان يحرم يوم 

ص لمارا 

0-١‏ الوسائل الباب 6 من مقدمه العبادات»و الباب ١‏ من النيه فين الصلاه»و الباب ؟ من وجوب الصوم. 

05-1 الوسائل الباب /1" من قواطع الصلاهءو الباب من الخلل الواقع 2 الصلاهءو الباب 68 من جهاد النفس.و اللفظ فق 
بعضها: اوضع عن أمتى.). 


ئ- و سوره الحج الآبه 0/4 


عت 6) الوسائل الباب 16 من الفواقيتة. 


الترويه بالحج حتى يرجع الى بلده ان كان قضى مناسكه كلها فقد تم حجها. 

و حجه ابن إدريس غير مناسبه لدعواه.انتهى.و هو جيد. 

و يزيده بيانا 

ما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن جميل ابن دراج عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام) (1): 
«فى رجل نسى أن يحرم أو جهل و قد شهد المناسكك كلها و طاف و سعى؟قال: 

تجزئه نيته إذا كان قد نوى ذلكك فقد تم حجه و ان لم يهل). 

و صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (؟)قال: 


«سالته عن رجل كان متمتعا خرج الى عرفات و جهل ان يحرم يوم الترويه بالحج حتى رجع الى بلده ما حاله؟قال:إذا قضى 
المناسكك كلها فقد تم حجها. 


وقد تقدم تحقيق القول فى هذه المسأله بمزيد بسط فى الكلام و بيان ما فيها من النقض و الإبرام فى المسأله الثالثه من المقام 


الثانى من المقدمه الخامسه فى المواقيت 0). 


العاشره [الدعاء بالمأثور عند الخروج إلى منى] 

-من المستحبات الدعاء بالمأثور عند الخروج إلى منى 

بما رواه معاويه بن عمار فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

«إذا توجهت إلى منى فقل:اللهم إياكث أرجو و إياك أدعو فبلغنى أملى و أصلح لى عملى». 


77١: ص‎ 


أ )١‏ الوساتل البان ل عن المواقية: 
-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص 5/8 و الوسائل الباب ٠١‏ من المواقيت. 
")اج ٠6‏ ص ععع. 


#- ©) الوسائل الباب © من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


و إذا انتهيت إلى منى بما رواه أيضا فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) و قد تقدم فى المسأله الثانيه (1). 
و عند التوجه الى عرفات 
بما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار ايضا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«إذا غدوت الى عرفه فقل و أنت متوجه إليها:اللهم إليكك صمدت و إياك اعتمدت و وجهكك أردت أسألكك أن تباركك لى فى 


رحلتى وان تقضى لى حاجتى وان تجعلنى ممن تباهى به اليوم من هو أفضل منى.ثم تلبى و أنت غاد الى عرفات. 
الحلسيك: 

و من المستحبات ان لا يخرج الامام من منى الا بعد طلوع الشمس. 

و يدل عليه 

صحيحه جميل بن دراج عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«على الامام ان يصلى الظهر بمنى ثم يبيت فيها و يصبح حتى تطلع الشمس ثم يخرج الى عرفات). 

و موثقه إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عكقال: 

«ان من السنه ان لا يخرج الامام من منى الى عرفه حتى تطلع الشمس». 


7/١: ص‎ 


"07 ص‎ )١--١ 

)1-١‏ الفروع ج * ص 5861 و 880 و التهذيب ج ه ص 17/8 و الوسائل الباب 8و 9 و ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 

*- ”) الفروع ج 6 ص 88٠‏ و الفقيه ج ١‏ ص 1١‏ و الوسائل الباب ؟ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 

ع- ع) الفروع ج 6 ص 88١‏ و التهذيب ج ه ص 18 و فيه:عن أبى إسحاقءو الوسائل الباب من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


واماغيره فالأفضل له ان يفيض من منى بعد الفجر على المشهورءو قال أبو الصلاح:لا يجوز له ان يفيض منها قبل الفجر 
مختاراءو قال ابن البراج فى أقسام التروكك المفروضه:و لا يخرج أحد من منى الى عرفات الا بعد طلوع الفجر.و ظاهرهما تحريم 
الخروج قبل الفجر اختيارا. 


والعلهما ادا الى 
ما رواه الشيخ عن عبد الحميد الطائى (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):إنا مشاه فكيف نصنع ؟فقال:أما أصحاب الرحال فكانوا يصلون الغداه بمنىءو اما أنتم فامضوا 
حيث تصلون فى الطريق)». 


و قال فى المداركك-بعد قول المصنف2ره):(و يكره الخروج قبل الفجر إلا لضروره»-:هذا هو المشهور بين الأصحات (رضوان الله 
عليهم)ثم نقل قول أبى الصلاح و قال:و هو ضعيفءثم قال:و يمكن المناقشه فى الكراهه أيضاءلعدم الظفر بما يتضمن النهى عن 
ذلكك.نعم لا ريب انه خلاف الأولى. 


أقول وه :روانات المسالة 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن هشام بن سالم و غيره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 

«فى التقدم من منى الى عرفات قبل طلوع الشمس لا بأس به.). 

و مافى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) المتقدمه ()فى المسأله الثانيه من قوله(عليه السلام): 
«ثم تصلى بها الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و الفجرا. 

و المفهوم من الاخبار المذكوره أن السنه فى الخروج من منى بعد الفجر 

ص :"7/7 

)١ -١‏ الفروع ج © ص ١58و‏ التهذيب ج ه ص 174ءو الوسائل الباب ‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


؟- 35) الوسائل الباب لمن إحرام الحج و الوقوف بعرفه و الباب ١١/‏ من الوقوف بالمشعر. 
09-7 ص 6 


الا مع الضرورهءو يلزم من ذلكك مرجوحيه الخروج قبل الفجر اختياراء و به تثبت الكراهه التى ذكرها الأصحاب.و بذلكك تندفع 
المناقشه التى ذكرها فى المدارك.و ثبوت الكراهه لا يتوقف على النهى صريحا كما يفهم من كلامه(قدس سره)بل تثبت بكون 
ذلكك خلاف الأفضلءللزوم المرجوحيه التى هى مقتضى الكراهه. 


و من المستحبات ايضا ان لا يجوز وادى محسر الا بعد طلوع الشمس على المشهور. 

لما رواه الكلينى فى الصحيح أو الحسن و الشيخ فى الصحيح عن هشام بن الحكم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
١لا‏ يجوز وادى محسر حتى تطلع الشمس». 

و نقل عن الشيخ و ابن البراج القول بالتحريم أخذا بظاهر النهى.و لا يخلو من قرب. 

الفصل الثانى فى الكيفيه 

اشاره 

و هى تشتمل على الواجب و الندب.و الكلام فيها يقع فى مواضع: 

الموضع الأول-النيه 

»قال فى المنتهى:و تجب فيه النيه خلافا للجمهور (5). 


ص كرة ور 


؟- 1) المغنى ج اص 8١8‏ طبع عام /178. 


لنا:قوله تعالى 1و لكا أِرُوا إلا لِيَِْدُوا اللَهَ مُخلِصينَ لَهُ الدّينَ؛ و الوقوف عباده.و لانه عمل فيفتقر إلى النيه»لقوله(صلى الله عليه 
وآله) (5) 


«الأعمال بالنيات». و 


«انما لكل امرئ ما نوى» (). الى غير ذلكك من الأندله الداله على وجوب النيه فى العباداتءو لانن الواجب إيقاعه على وجه 


الطاعهءو هو انما يتحقق بالنيه»و يجب فيها نيه الوجوب و التقرب الى الله تعالى. 


وقال فى الدروس:واما واجبه فخمسهة:النيه مقارنه لما بعد الزوال فلا يجوز تأخيرها عنهءفيأثم لو تعمده و يجزئ و استدامه 


حكمها الى الفراغ. 


و قال فى المسالكك-بعد قول المصنف:«و يجب كونها بعد الزوال»- ما صورته:فى أول أوقات تحققه ليقع الوقوف الواجب-و هو 
ما بين الزوال و الغروب-بأسره بعد النيه.و لو تأخرت عن ذلك اثم و أجزأ.و يعتبر فيها قصد الفعل و تعيين نوع الحج.و الوجه.و 
القربه»و الاستدامه الحكميه. 


هذا هو المشهور.و فى اعتبار نيه الوجه هنا بحث.انتهى. 


و قال فى المداركث:و اعتبر الأصحاب فى النيه وقوعها عند تحقق الزوال ليقع الوقوف الواجب-و هو ما بين الزوال و الغروب- 
بأسره بعد النيه. 


و ما وقفت عليه من الاخبار فى هذه المسأله لا يعطى ذلكك.بل ربما ظهر 

ص :7/5 

.0 سوره البيئه الآيه‎ )١ -١ 

7- ") الوسائل الباب ه من مقدمه العبادات.و الباب ١‏ من النيه فى الصلاه و الباب ؟ من وجوب الصوم. 


م الوسائل الباب له من مقدمه العبادات.»و الباب ١‏ من النيه فى الصلاهءو الباب 0 من وجوب الصوم.و اللفظ :«انما لامرئ ما 


نوى). 


من بعضها خلافه؛ 
كقول الصادق (عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار الوارده ف صفه جع النبى( صلى اللّه عليه و آله) 1000 


«انه انتهى الى نمره و هى بطن عرنه بحيال الأراكك فضربت قبته و ضرب الناس أخبيتهم عندها فلما زالت الشمس خرج رسول 
الل(صلى الله عليه و آله)و معه فرسه و قد اغتسل و قطع التلبيه حتى وقف بالمسجدءفوعظ الناس و أمرهم و نهاهمءثم صلى الظهر 
و العصر بأذان واحد و إقامتين»ثم مضى الى الموقف فوقف بها. 


وفى روايه أخرى لمعاويه بن عمار (؟) 


ثم تلبى و أنت غاد الى عرفاتء فإذا انتهيت الى عرفات فاضرب خباءكك بنمرهءو هى بطن عرفه دون الموقف و دون عرفهءفإذا 
للدعاءءفإنه يوم دعاء و مسأله.قال:و حد عرفه من بطن عرفه و ثويه و نمره إلى ذات المجازءو خلف الجبل موقف»ء. و تشهد له 


الآ ينبغى الوقوق تبحت الأراكك» فأما النزول تحته حتى تزول الشمس و تتهض الى الموقضش قلا بأس. :و المسأله محل اشكال:و 
لريب ان ما اعتبره الأصحاب أولى و أحوط.انتهى. 


أقول:لا اشكال بحمد الملكك المتعال بعد اثفاق الأخبار الوارده فى 
ص يورا 


7- 1) الفروع ج * ص 59١‏ و 527 و التهذيب ج ه ص 1/4 و الوسائل الباب 8 و 4 و ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
*- ") الوسائل الباب ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


هذا المجال على الحكم المذكور.و أولويه ما ذكره الأصحاب و أحوطيته مع عدم دليل عليه-بل دلاله الاخبار على خلافه- 
ممنوعه.على انه لم يتحقق الإجماع على ذلككءو انما ذكر هذا الحكم جمله من المتأخرين بناء على مزيد تتدقيقهم فى أمر النيه 
التى لا اثر لها فى الاخبار بالكليه.و بنحو هذه الاخبار عبر الشيخ فى النهايه.فقال:فإذا زالت الشمس اغتسل و صلى الظهر و العصر 
جميعا يجمع بينهما ثم يقف بالموقف و يدعو لنفسه و لوالديه. 


الى آخره.و بهذه العباره غبر فى المبسوط ابضاءؤ بنحؤ ذلكك عبر ابن إدرس فى السرائر فقال:فإذا زالت اغعسل و صلى الظهرو 
العصر جميعاءيجمع بينهما بأذان واحد و إقامتين لأجل البقعه.ثم يقف بالموقف و يدعو.الى آخره.و قال فى المقنعه:فإذا زالت 
الشمس يوم عرفه فليغتسل و يقطع التلبيه و يكثر من التهليل و التحميد و التكبيرءثم يصلى الظهر و العصر بأذان واحد و 
إقامتين.الى ان قال:ثم يأتى الموقف.و قال فى كتاب من لا يحضره الفقيه نحو ذلكك أيضا فى باب سياق مناسكك الحج.و هذه 
العبارات جاريه على نهج الاخبار لا تعرض فيها للنيه فضلا عن مقارنتها لأول الزوال كما ذكره جمله من المتأخرين»و هو من ما 
ينبهك على ما قدمنا تحقيقه و أوسعنا مضيقه من أن النيه أمر جبلى و حكم طبيعى لا تنفكك عنه أفعال العقلاء فى عباده و لا 
غيرها.و اما ما ذكروه من المقارنه فلا وجه له و لا دليل عليهءإذ النيه عندنا مستصحبه لا ينفكك عنها فى حال من الأحوال»و هو 
انما يتمشى على ما تخيلوه من النيه بالمعنى الذى صاروا إليه الذى هو عباره عن الحديث النفسى و التصوير الفكرى بما يترجمه 
قول القائل: 


«افعل كذا لوجوبه قربه إلى الله تعالىاو هذا كما تقدم تحقيقه بمعزل عن 


ص 1ن 


الثبة الحقيقيه: 


بقى الكلا-م فى ان وقت الوقوف الواجب من مبدأ الزوال كما ذكروه؛» فيجب على هذا الكون فى الموقف من ذلكك الوقت.ءو 
الاخبار-كما ترى- لا تساعدهءو الظاهر ان المراد من كونه من الزوال انه يقطع التلبيه من ذلكك الوقت كما تكاثرت به الاخبار»و 
يشتغل بالوقوف و مقدماته من الغسل أولا ثم الصلاه الواجبه و الخطبه و استماعها-كما تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار من 
انه(صلى الله عليه و آله)وعظ الناس-ثم الوقوف بعرفه. 


هذا ما يستفاد من الاخبار و كلام متقدمى الأصحاب كما سمعت. 


و بذلك يظهر انه لا إشكال فى هذا المجال بحمد الله المتعال و بركه الآل (عليهم صلوات ذى الجلال). 


الموضع الثانى -وجوب الكون فيها الى الغروب 


؛فلا- يجزئ الوقوف فى حدودهاءو حدها-كما ذكره فى الدروس و المسالكك و غيرهما-نمره بفتح النون و كسر الميم و فتح 
الراءءو ثويه بفتح الثاء المثلثه و كسرالواو و تشديد الياء المثناه من تحتءو ذو المجازءو الأراكك كسحابءو هو موضع بعر نه 


قرب نمرهءقال فى القاموس:و عرنه بضم العين و فتح الراء و النون. 


قال فى الدروس:وحدها نمره و ثويه و ذو المجاز و الأراككءو لا يجوز الوقوق بالحدود.و قال فى المسالكك بعد ذكر الأماكن 
الخمسه المتقدمه: 


هذه الأماكن الخسه دود غرفة و فى راجعه إلى أربعة كما هو المعروق من الحدوديلأّن ثمره بطن غرته كما روق فن 
حديث معاويه بن عمار عن الصادق(عليه السلام) (١)و‏ لا يقدح ذلك فى كون كل واحد منهما 


ص 106 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


حدا فإن أحدهما ألصق من الآخرءو غيرهما وان شاركهما باعتبار اتساعه فى إمكان جعله كذلكك لكن ليس لإجزائه أسماء 


خاصه بخلاف نمره و عرنه. 
ونقل فى الدروس عن الحسن و ابن الجنيد و الحلبى ان حدها من المأزمين إلى الموقف. 
أقول:و الكل مروى و حدود وان كان من جهات متعدده. 


روى الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن أبى بصير-و هو ليث المرادى بقرينه ابن مسكان عنه-عن أبى عبد الله(عليه السلام) 
(١)قال:‏ 


«حد عرفات من المأزمين إلى أقصى الموقف». 

وروى فى من لا يحضره الفقيه (7)عن معاويه بن عمار و أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام)قال: 
«حد منى من العقبه إلى وادى محسر.. 

و حد عرفات من المأزمين إلى أقصى الموقف. 

قال:و قال(عليه السلام): 

حل عرق فق رظن خرلة او ويد و ثمره واذى البجانو خلت الجن فوفف: الى وراء الج قال فى الوافى وى لعل المراد برام 
الجبل ما خرج من سفحه. 

من خلفه. 

وفى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) ل6اقال: 

«إذا 

ص :7/8 

)١-١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


؟-1) ج ”ص 18١‏ و الوسائل الباب 8 و ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف .و الوافى باب(حدود عرفات). 


”) با ب(حدود عرفات). 


*- ع) الفروع ج * ص 58١‏ و 887 و التهذيب ج ه ص 174 و الوسائل ب 8 و 4 و١٠‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


انتهيت الى عرفات فاضرب خباءكك بنمره.و هى بطن عرنه دون الموقف و دون عرفه-الى ان قال-:و حد عرفه من بطن عرنه و 
ثويه و نمره إلى ذى المجازءو خلف الجبل موقف». 


و روى فى الكافى عن مسمع عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«عرفات كلها موقفءو أفضل الموقف سفح الجبل). 
و عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (كاقال: 


«إذا وقفت بعرفات فادن من الهضاب و الهضاب هى الجبالءفإن النبى(صلى الله عليه و آله) قال:ان أصحاب الأراك لا حج 


لهم.يعنى:الذين يقفون عند الأراكك)». 

و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى الموقئ:ارتفعوا عن بطن عرنه.و قال:ان أصحاب الأراك لا حج لهم). 
و روى فى التهذيب عن إسحاق بن عمار عن أبى الحسن (عليه السلام) 60)قال: 

«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):ارتفعوا عن وادى عرنه بعرفات). 

و عن سماعه فى الموثق فى حديث (فاقال: 

«قلت:فإذا كانوا 

ص :71/94 

)-١‏ الفروع ج ؟ ص ”58 و الوسائل الباب ١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه»راجع التعليق على هذا الحديث فى الطبعه 
الحديثه من الوسائل. 

'9'- ”07 الفروع ج اص "5 و التهذيب ج خءص 787 و الوسائل الباب 4 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


*- 6) الوسائل الباب ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
ذ- 0) التهذيب ج ص ٠‏ والوسائل الباب ١و ٠‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه.و الوافى باب( حدود عرفات). 


بالموقف و كثروا و ضاق عليهم كيف يصنعون؟قال:يرتفعون الى الجبل»و قف فى ميسره الجبلءفان رسول الله(صلى الله عليه و 
آله) وقف بعرفات»فجعل الناس يبتدرون أخفاف ناقته يقفون الى جانبها فنحاها رسول الله(صلى الله عليه و آله)ففعلوا مثل 
ذلكك.فقال:ايها الناس انه ليس موضع أخفاف ناقتى بالموقف و لكن هذا كله موقف.و أشار بيده الى الموقف و قال:هذا كله 
موقف.فتفرق الناس.و فعل مثل ذلكك بالمزدلفه. 


و إذا رأيت خللا فتقدم فسده بنفسك و راحلتكك.فان الله يحب ان تسد تلكك الخلال.و انتقل عن الهضاب و اتق الأراكك و نمره- 


وهى بطن عرنه- و ثويه وذا المجازءفإنه ليس من عرفه فلا تقف فيه). 
أقول:و هذه الاخبار كلها-كما ترى-صريحه فى عدم جواز الوقوف فى حدودها. 


واماانه يجب الوقوف فيها الى الغروب الذى هو عباره عن زوال الحمره المشرقيه إلى ناحيه المغرب على الأشهر الأظهر فيدل 
عليه مضافا الى اتفاق الأصحاب جمله من الاخبار. 


و منها: 
ما رواه الشيخ عن معاويه بن عمار فى الصحيح (0كقال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):ان المشركين كانوا يفيضون قبل ان تغيب الشمس فخالفهم رسول الله(صلى الله عليه و آله)فأفاض 
بعل غروب الشمس). 


و ما رواه الشيخ عن يونس بن يعقوب فى الموثق (")قال: 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):متى تفيض من عرفات؟قال:إذا ذهبت 


58٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
7- 1) الوسائل الباب 77 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


الحمره من ههنا و أشار بيده الى المشرق و الى مطلع الشمس». 
و ما رواه فى الكافى عن يونس المذكور أيضا فى الموثق (1١)قال:‏ 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):متى الإفاضه من عرفات#قال:إذا ذهبت الحمره.يعنى من الجانب الشرقى». 


وحيث ثبت ان الواجب الوقوف الى الغروب فلو أفاض قبل الغروب فان كان جاهلا أو ناسيا فلا شىء عليه إجماعا مناءكما ادعاه 
فى التذكره و المنتهى بل قال:انه قول كافه العلماء. 


و يدل عليه 
ما رواه الشيخ فى الحسن عن مسمع بن عبد الملكث عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5) 
«فى رجل أفاض من عرفات قبل غروب الشمس#قال:ان كان جاهلا فلا شىء عليه»و ان كان متعمدا فعليه بدنه). 


و وصف فى المداركك هذه الروايه بالصحه مع طعنه فى روايات مسمع فى غير موضع بأنه غير موثق كما فى مسأله كفاره من نظر 
الى امرأته فأمنىءو منها فى كفاره من قبل امرأته.بل صرح فى هذا الموضع بضعف روايته بسببه.و بالجمله فإن له فيه اضطرابا 
عظيماءفتاره يصف روايته بالصحه كما هناءو مثله فى كفاره القنفذ و الضب و اليربوعءو تاره بالحسن و تاره بالضعف.و المعصوم 


وان كان عامدا جبره ببدنه»فان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوما.و لا خلاف فى صحه حجه وان وجب جبرهءو انما اختلف 


الأصحاب فى ما يجب جبره به.فالأشهر الأظهر وجوب جبره ببدنه. 


578١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
7- 1) الوسائل الباب 7 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


و صحيحه ضريس عن أبى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 


«سألته عن رجل أفاض من عرفات قبل ان تغيب الشمس.قال:عليه بدنه ينحرها يوم النحر فان لم يقدر صام ثمانيه عشر يوما بمكه 


أو فى الطريق أو فى اهله). 

و روايه الحسن بن محبوب عن رجل عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5) 

«فى رجل أفاض من عرفات قبل ان تغرب الشمس؟#قال:عليه بدنه» فان لم يقدر على بدنه صام ثمانيه عشر يوما'. 
و نقل عن ابنى بابويه ان الكفاره شاه.قال فى المداركك و لم نقف لهما على مستند. 

أقول:الظاهر ان مستندهما 

كتاب الفقه الرضوى حيث قال(عليه السلام) (02: 

«و إياكك ان تفيض قبل الغروب فيلزمكك دم). 

و قال ايضا (5)بعد ذكر المشعر: 

«و إياك ان تفيض منها قبل طلوع الشمسءو لا من عرفات قبل غروبها فيلزمكك الدم). 


و الدم حيث يطلق فى الاخبار و كلام الأصحاب فالمراد به دم شاه و ينبهكك على ذلكك ان العلامه فى المختلف نقل عن الشيخ 
فى الخلا-ف انه قال:الأفضل ان يقف الى غروب الشمس فى النهار و يدفع عن الموقف بعد غروبهاءفان دفع قبل الغروب لزمه 
دم.ثم اعترضه فى موضعين من هذا الكلام: 

الأمول:قوله:«الأفضلافإنه يوهم جواز الإفاضه قبل الغروب مع انه لا خلاف بيننا انه يجب الوقوف الى الغروب و لا يجوز قبله»و 


الاخبار 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 71 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
"-75) الوسائل الباب ١1‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
7 9) ص 18. 


عع ص 70 


داله على ذلكك كما تقدم.الى ان قال:الثانى:انه أوجب الدمء و قد عرفت ان الدم إذا أطلق حمل على أقل مراتبه و هو الشاهءعملا 
بأصاله البراءه»و قد بينا فى المسأله السابقه ان الواجب بدنه خلافا لابنى بابويه انتهى. 


قالوا:و لو أفاض عامدا و عاد قبل الغروب لم يلزمه الجبر»لأصاله البراءه و لانه لو لم يقف أولا ثم اتى قبل غروب الشمس و وقف 
حتى تغرب الشمس لم يجب عليه شىءءفكذا هنا.و حكى العلامه فى المنتهى عن بعض العامه قولا باللزوم (١)لحصول‏ الإفاضه 
المحرمه المقتضيه للزوم الدم فلا يسقط الا بدليل.قال فى المداركك:و هو غير بعيد و ان كان الأقرب السقوط. 


أقول:المسأله عندى محل توقف.لفقد النص فى المقامءو التعليلات التى ذكروها عليله لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه»و 
القول العامى لا يخلو من قوه. 


بقى الكلام فى ان مورد روايه مسمع الجاهل و العامد.و اما حكم الناسى فهو غير مذكور فيهاءو الأصحاب قد أدرجوه فى حكم 
الجاهل و جعلوا حكمه حكم الجاهل.كما قدمنا نقله عنهم»و دعوى الإجماع عليه.و كأنهم بنوا فى ذلكك على اشتراكهما فى 
العذر و عدم توجه الخطاب.و فيه منع ظاهر فان المفهوم من تتبع الاخبار ان الجاهل أعذرءو ان الناسى بسبب تذكره أولا و علمه 
سابقا لا يساوى الجاهل الذى لا علم له أصلاءو لهذا استفاضت الاخبار بعدم وجوب قضاء الصلاه على جاهل النجاسه (7)و 
تكاثرت بوجوب القضاء على الناسى»حتى علل فى بعضها بأنه عقوبه له لنسيانه و عدم 


ص كيين 


.172/ طبع عام‎ 5١8 و‎ 5١5 المغنى ج “اص‎ )١ -١ 
الوشائل البات +#ذى التجاسات:‎ ) 8# 


تذكره (١)و‏ بالجمله فإن الحكم بمساواتهما لا دليل عليه ان لم يكن الدليل قائما على خلافه.و الله اعلم. 
الموضع الثالث [الغسل بعد الزوال للوقوف بعرفات و الدعاء بالمأثور] 


-من المستحبات الغسل بعد الزوال فى هذا اليوم للوقوف و يدل عليه 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار (5): 


«فإذا زالت الشمس يوم عرفه فاغتسل و صل الظهر و العصر بأذان واحد و إقامتين فإنما تعجل العصر و تجمع بينهما لتفرغ نفسكك 
للدعاء فإنه يوم دعاء و مسأله). 


وفى صحيحه الحلبى أو حسنته (#اقال: 

«قال أبو عبد الله(عليه السلام): 

الغسل يوم عرفه إذا زالت الشمسءو تجمع بين الظهر و العصر بأذان و إقامتين». 
وفى صحيحه عمر بن يزيد (5)قال: 


«إذا زاغت الشمس يوم عرفه فاقطع التلبيه و اغتسل و عليكك بالتكبير و التهليل و التحميد و التسبيح و الثناء على الله.و صل الظهر و 


العصر بأذان واحد و إقامتين». 

و منها:الجمع بين الظهر و العصرءو قد عرفت ذلكك من الاخبار المذكورهءو نحوها غيرها ايضا. 
و منها:الدعاء و لا سيما بالمأثور عن أهل العصمه(صلوات الله عليهم). 

فروى ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار 

ص :785 

)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من النجاسات. 

7-7 الوسائل الباب 9 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


- 0 الوسائل الباب 4 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
*- ) التهذيب ج ه ص 187١‏ و الوسائل الباب 4 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه.و الروايه عن أبى عبد الله(عليه السلام). 


عن أبى عبد الله(عليه السلام)فى حديث (1١)قد‏ تقدم صدره غير مره قال(عليه السلام): «فإذا وقفت بعرفات فاحمد الله و هلله و 
مجده و أثن عليه و كبره(مائه مره)و اقرأ قل هو الله أحد(مائه مره)و تخير لنفسكك من الدعاء ما أحببتءو اجتهد فإنه يوم دعاء و 
مسأله»و تعوذ بالله من الشيطانءفان الشيطان لن يذهلكك فى موطن قط أحب إليه من ان يذهلكك فى ذلكك الموطنءو إياكك ان 
تشتغل بالنظر الى الناس و اقبل قبل نفسككثءو ليكن فى ما تقول:اللهم رب المشاعر كلها فكك رقبتى من النار» و أوسع على من 
رزقكك الحلالءو ادرأ عنى شر فسقه الجن و الانسءاللهم لا تمكر بى و لا تخدعنى ولا تستدرجنى يا اسمع السامعين و يا أبصر 
الناظرين و يا أسرع الحاسبين و يا ارحم الراحمين»أسألكك ان تصلى على محمد و آل محمد وان تفعل بى كذا و كذا.و ليكن 
فى ما تقول و أنت رافع يديكك الى السماء: 


اللهم حاجتى إليكك التى إن أعطيتنيها لم يضرنى ما منعتنى و التى إن منعتنيها لم ينفعنى ما أعطيتنى» أسألكك خلاص رقبتى من 
النار»اللهم انى عبدكك و ملكك يدكك و ناصيتى بيدككءو أجلى بعلمككء أسألكك أن توفقنى لما يرضيك عنىءو ان تسلم منى 
مناسكى التى أريتها خليلكك إبراهيم(عليه السلام)و دللت عليها نبيك محمدا(صلى الله عليه و آله)و ليكن فى ما تقول:اللهم 
اجعلنى ممن رضيت عمله و أطلت عمره و أحبيته بعد الموت حياه طيبه). 


وروى الشيخ فى التهذبب الااعة معاويه ين غسان عن أبن عبد الله(عليه السلام) 


ص :16 


)١ -١‏ الفروع ج ع ص *52 و ع2 و الوسائل الباب ١١‏ و ١‏ و16 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
؟-7) ج هص 187 و الوسائل الباب ١6‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


نحو ذلكك و ساق الحديث الى ان قال: «و ليكن فى ما تقول:اللهم انى عبدك فلا تجعلنى من أخيب وفدككءو ارحم مسيرى 
إليك من الفج العميق. 


وليكن فيما تقول:اللهم رب المشاعر كلها.ثم ساقه كما تقدم الى قوله-:و لا تستدرجنى-ثم قال-:و تقول:اللهم إنى أسألك 
بحولكك و جودك و كرمكك و منكك و فضلكك يا اسمع السامعين و يا أبصر الناظرين.الحديث). 


كما تقدم الى آخره. 
و روى الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله) لعلى(عليه السلام):الا أعلمكك دعاء يوم عرفه و هو دعاء من كان قبلى من الأنبياء (عليهم 
السلام)؟قال:تقول:لا إله إلا الله وحده لا شريكك لهعله الملك و له الحمدءيحيى و يميت و هو حى لا يموتءبيده الخير» و هو 
على كل شىء قديرءاللهم لكك الحمد كالذى تقول و خيرا من ما نقول و فوق ما يقول القائلونءاللهم لكك صلاتى و نسكىءو 
محياى و مماتىءو لكك براءتى (5)و بكك حولى و منكك قوتىءاللهم إنى أعوذ بكك من الفقر و من وساوس الصدور و من شتات 
الأأمر و من عذاب القبرءاللهم إنى أسألكك خير الرياح و أعوذ بكك من شر ما تجىء به الرياح و أسألكك خير الليل و خير 
النهار.اللهم اجعل فى قلبى نورا و فى سمعى و بصرى نوراءو فى لحمى و دمى 


ص 1ن 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 18 و الوسائل الباب ١5‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


ظيع وفى بعض النسخ (تراثى) بد ل (براء تى)و برجم ل تفسير الكلمتين الى بيان الوافى با ب(الوقوف بعرفات والدعاء عنده). 


و عظامى و عروقى و مقعدى و مقامى و مدخلى و مخرجى نورا و أعظم لى نورا يا رب يوم ألقاك انكك على كل شىء قديرا. 
و رواه فى الفقيه (١)عن‏ معاويه بن عمار الى قوله: 

«و خير النهار). 

و قال (5):و فى روايه عبد الله بن سنان: 

«اللهم اجعل فى قلبى نورا. 

الدعاء). 

وروى فى من لا يحضره الفقيه (؟)عن زرعه عن أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام)قال: 

«إذا أتيت الموقف فاستقبل البيت و سبح الله(مائه مره)و كبر الله(مائه مره)و تقول:ما شاء الله و لا قوه إلا بالله(مائه مره)و تقول: 


اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريكك لهءله الملكك و له الحمد.يحيى و يميت و يميت و يحيى و هو حى لا يموت.بيده الخير»و 

هو على كل شىء قدير(مائه مره)ثم تقرأ عشر آبات من أول سوره البقره»ثم تقرأ قل هو الله أحد(ثلا.ث مرات)و تقرأ آيه 
ع 2 0 او 2 دام م - ,م طا 

الكرسى حتى تفرغ منهاءثم تقرأ آيه السخره إِنَّ رَبَكمٌ الَهُ الى حَلَقَّ السَطاوَاتٍ وَ الَْرْض فِى سِنّهِ نام . 


إلى قوله قَرِيبٌ مِنّ الْمُحْمِدَيِينَ (؟اثم تقرأ قل أعوذ برب الفلق و قل أعوذ برب الناس حتى تفرغ منهماءثم تحمد الله على كل 
نعمه أنعم عليكك و تذكر النعمه واحده واحده ما أحصيت منهاءو تحمده على ما أنعم عليكك 


ص 6ن 


)١-١‏ ج ” ص 06" و الوسائل الباب ١6‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 

؟- 7) ج 7 ص 76" و الوسائل الباب ١6‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 

+- ") ج ١ص‏ #77 و 377" و الوسائل الباب ١5‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه.و الوافى باب(الوقوف بعرفات و الدعاء عنده). 
ع- 8) سوره الأعرافءالآيه *ه و هة وعه. 


من أهل و مالءو تحمد الله على ما أبلاككءو تقول:اللهم لك الحمد على نعمائكك التى لا تحصى بعدد و لا تكافأ بعمل»و تحمده 
بكل آيه ذكر فيها الحمد لنفسه فى القرآنءو تسبحه بكل تسبيح ذكر به نفسه فى القرآنء و تكبره بكل تكبير كبر به نفسه فى 
القرآنءو تهلله بكل تهليل هلل به نفسه فى القرآن»و تصلى على محمد و آل محمد و تكثر منه واتجتهد فيه» و تدعو الله بكل 
اسم سمى به نفسه فى القرآن و بكل اسم تحسنهءو تدعوه بأسمائه التى فى آخر الحشر (١)و‏ تقول:أسألكك-يا الله يا رحمان بكل 
اسم هو لكثءو أسألكك بقوتكك و قدرتكك وعزتكك و بجميع ما أحاط به علمك و بجمعكك و أركانكك كلهاءو بحق 
رسولك(صلى الله عليه و آله)و باسمكك الأ-كبر الأكبرءو باسمكك العظيم الذى من دعاكك به كان حقا عليكك ان تجيبه»و 
باسمك الأ-عظم الأأعظم الذى من دعاك به كان حقا عليك ان لا ترده و ان تعطيه ما سأل-ان تغفر لى جميع ذنوبى فى جميع 
علمكك فى. 


و تسأل الله حاجتكك كلها من الآخره و الدنياءو ترغب إليه فى الوفاده فى المستقبل و فى كل عامءو تسأل الله الجنه(سبعين مره)و 
تتوب اليه (سبعين مره).و ليكن من دعائكك:اللهم فكنى من النارءو أوسع على من رزقكك الحلال الطيبءو ادرأ عنى شر فسقه 
الجن و الانس و شر فسقه العرب و العجم.فان نفد هذا الدعاء و لم تغرب الشمس فأعده من أوله الى آخره و لا تمل من الدعاء 
و التضرع و المسأله). 


و روى فى الكافى فى الصحيح عن حماد بن عيسى عن عبد الله بن ميمون القداح (5) 


ص اا 


١-١)الآيه‏ 177 و”"7او78,. 


؟- 1) الفروع ج 6 ص 666 و الوسائل الباب 76 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


تندفع قال:اللهم إنى أعوذ بكك من الفقر و من تشتت الأمر و من شر ما يحدث بالليل و النهار أمسى ظلمى مستجيرا بعفوك.و 
أمسى خوفى مستجيرا بأمانككءو أمسى ذلى مستجيرا بعزككءو أمسى وجهى الفانى مستجيرا بوجهكك الباقىءيا خير من سثل و يا 
أجود من اعطىءجللنى برحمتككءو ألبسنى عافيتكك و اصرف عنى شر جميع خلقكك.قال عبد الله بن ميمون:و سمعت أبى يقول: 
يا خير من سئلءو يا أوسع من اعطىءو يا ارحم من استرحم.ثم سل حاجتكك). 

أقول:لعل المراد بقوله:«سمعت أبى.»ان أباه روى الحديث بهذه الزياده. 


و روى الشيخ بإسناده عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«إذا غربت الشمس فقل:اللهم لا تجعله آخر العهد من هذا الموقف و ارزقنيه من قابل ابدا ما أبقيتنى و اقلبنى اليوم مفلحا منجحا 
مستجابا لى مرحوما مغفورا لى بأفضل ما ينقلب به اليوم أحد من وفدك عليكك, و أعطنى أفضل ما أعطيت أحدا منهم من الخير 
و البركه و الرحمه و الرضوان و المغفره و باركك لى فى ما ارجع اليه من أهل أو مال أو قليل أو كثير و باركك لهم فى). و رواه 
العردرق قلسن سر بالق لوطه ل 


ص :5814 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 187 و الوسائل الباب 75 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
7- 1) الفقيه ج ؟ ص 005" و الوسائل الباب 75 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


و من المستحب الدعاء فى هذا اليوم ايضا بدعاء الحسين (عليه السلام) و هو مشهور (1١)و‏ دعاء ابنه زين العابدين (عليه السلام)فى 
الصحيفه الكامله (5). 


وقال شيخنا المفيد(عطر الله مرقده)فى المقنعه (*)بعد ذكر ما فى روايه أبى بصير المتقدمه: 


«ثم يدعو بدعاء الموقف فيقول:لا إله إلا الله الحليم الكريم لا إله إلا الله العلى العظيم»سبحان الله رب السماوات السبع و رب 
الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيمءو سلام على المرسلينءو الحمد لله رب العالمين»اللهم صل على محمد 
عبدكك و رسولكك و خيرتكك من خلقكك و عبادكك الذى اصطفيته لرسالتككءو اجعله إلهى أول شافع و أول شفيع و أول قائل و 
أنجح سائلءاللهم صل على محمد و آل محمد, و بارك على محمد و آل محمدءو ارحم محمدا و آل محمدء أفضل ما صليت و 
باركت و ترحمت على إبراهيم و آل إبراهيم»إنكك حميد مجيدءاللهم انكك تجيب المضطر إذا دعاكءو تكشف السوءءو تغيث 
المكروب و تشفى السقيمء و تغنى الفقير»و تجبر الكسيرءو ترحم الصغير و تعين الكبير»و ليس فوقكك أمير أنت العلى الكبير يا 
مطلق المكبل الأسير و يا رازق الطفل الصغير» و يا عصمه الخائف المستجيرءيا من لا شريكك له و لا وزيرءاللهم إنكك أقرب من 
دعىءو أسرع من أجابءو أكرم من عفىءو خير من اعطىءو أوسع 


ص 596١:‏ 
)١ -١‏ و يرويه المحدث الثقه الشيخ عباس القمى فى مفاتيح الجنان فى اعمال يوم عرفه ص .12١‏ 


"- ؟) و هو الدعاء السابع و الأربعون من الصحيفه السجاديه. 
اام عر 


من سئلءرحمان الدنيا و الآخره و رحيمهماءليس كمثلك شىء مسؤول و لا معط.دعوتكك فأجبتنى»و سألتكك فاعطيتنى»و فرعت 
إليك فرحمتنىءو أسلمت لكك نفسى فاغفر لى ذنوبى و لوالدى و لأهلى و ولدى و لكل سبب و نسب فى الإسلام لى و لجميع 
المؤمنين و المؤمنات الأحياء منهم و الأموات.اللهم إنى أسألك-بعظيم ما سألك به أحد من خلقك من كريم أسمائك و جميل 
ثنائكك و خاصه آلائكك ان تصلى على محمد و آل محمدءو ان تجعل عشيتى هذه أعظم عشيه مرت على منذ انزلتنى الى الدنيا 
بركه»فى عصمه دينىءو خاصه نفسىءو قضاء حاجتىءو تشفيعى فى مسائلىءو إتمام النعمه على»و صرف السوء عنى و ألبسنى 
العافيه»و ان تجعلنى ممن نظرت إليه فى هذه العشيه برحمتككءإنكك جواد كريم.اللهم صل على محمد و آل محمدءو لا تجعل 
هذه العشيه آخر العهد منى حتى تبلغنيها من قابل مع حاج بيتكك الحرام و الزوار لقبر نبيكك(عليه و آله السلام)فى اعفى 
عافيتككءو أتم نعمتككءو أوسع رحمتكك وأجزل قسمككءو أسبغ رزقككءو أفضل الرجاءءو انا لكك على أحسن الوفاء انكك 
سميع الدعاء.اللهم صل على محمد و آل محمدءو اسمع دعائىءو ارحم تضرعى و تذللى و استكانتى و توكلى عليكآفانا لكك 
سلمءلا أرجو نجاحا و لا معافاه و لا تشريفا الا بكك و منك.فامنن على بتبليغى هذه العشيه من قابل و انا معافى من كل مكروه و 
محذور و من جميع البوائق.و اعنى على طاعتكك و طاعه أوليائكك الذين اصطفيتهم من خلقك لخلقككءاللهم صل على محمد و 
آل محمدءو سلمنى فى دينىءو امدد لى فى أجلىءو أصح لى جسمىءيا من رحمنى و أعطانى سؤلىءفاغفر لى ذنبى انكك على 
كل شىء قدير اللهم صل على محمد و آل محمدءو تمم على نعمتكك فى ما بقى من اجلى حتى تتوفانى و أنت عنى راض.اللهم 
صل على محمد و آل محمدءو لا تخرجنى من مله الإسلام»فإنى 


ص :وم 


اعتصمت بحبلككءو لا تكلنى إلى غيرك.اللهم صل على محمد و آل محمدء و علمنى ما ينفعنىءو املأ قلبى علما و خوفا من 
سطوتكك و نقمتكك.اللهم إنى أسألكك-مسأله المضطر إليكك»المشفق من عذابككءالخائف من عقوبتك- ان تغفر لى و تعيذنى 
بعفوك و تحنن على برحمتككءو تجود على بمغفرتكك و تؤدى عنى فريضتككءو تغنينى بفضلكك عن سؤال أحد من خلقككءو 
ان تجيرنى من النار برحمتكك.اللهم صل على محمد و آل محمدءو افتح له فتحا يسيراءو انصره نصرا عزيزاءو اجعل له من لدنكك 
سلطانا نصيرا.اللهم صل على محمد و آل محمدءو أظهر حجته بوليكءو احى سنته بظهوره؛ حتى تستقيم بظهوره جميع عبادكك 
و بلادكءو لا يستخفى أحد بشىء من الحق مخافه أحد من الخلق.اللهم إنى أرغب إليكك فى دولته الشريفه الكريمه التى تعز 
بها الإسلام و اهله و تذل بها الشرك و اهله.اللهم صل على محمد و آل محمدءو اجعلنا فيها من الدعاه إلى طاعتكك و العابرين 
فى سبيلكك. و ارزقنا فيها كرامه الدنيا و الآخره.اللهم ما أنكرنا من الحق فعرفناه و ما قصرنا عنه فبلغناه.اللهم صل على محمد و 
آل محمدءو استجب لنا جميع ما دعوناكك و سألناك.و اجعلنا ممن يذكر فتنفعه الذكرى.و أعطنى اللهم سؤلى فى الدنيا و 
الآخره.انكك على كل شىء قدير). 


أقول قال الصدوق(قدس سره)فى من لا يحضره الفقيه (١)-بعد‏ ما أورد ما قدمناه قبل هذا الدعاء-ما صورته:و قد أخرجت دعاء 


جامعا لموقف عرفه فى كتاب دعاء الموقفء.فمن أحب ان يدعو به دعا به ان شاء الله تعالى. 
انتهى.و الظاهر انه أشار الى هذا الدعاء الذى ذكره شيخنا المذكور.و الله العالم. 


ص حاير 


7 ج 7ص‎ 01-١ 


وامتهاةالدعاد التعراة: 
روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن على بن إبراهيم عن أبيه (١)قال:‏ 


«رأيت عبد الله بن جندب بالموقفء فلم أر موقفا كان أحسن من موقفه.ما زال مادا يديه الى السماء و دموعه تسيل على خديه 
حتى تبلغ الأرضعفلما انصرف الناس قلت:يا أبا محمد ما رأيت موقفا قط أحسن من موقفكك.قال:و الله ما دعوت إلا لإخوانى و 
ذلك لان أبا الحسن موسى بن جعفر(عليه السلام)أخبرنى انه من دعا لأسخيه بظهر الغيب نودى من العرش:«و لكك مائه ألف 
ضعف مثله) فكرهت ان ادع مائه ألف ضعف مضمونه لواحده لا ادرى تستجاب أم لا». و رواه الصدوق مرسلا نحوه (5). 


وعن ابن أن عمير (")قال: 
«كان عيسى بن أعين إذا حج فصار الى الموقف اقبل على الدعاء لإخوانه حتى يفيض الناس.قال:قلت له: 


تنفق مالكك و تتعب بدنكك حتى إذا صرت الى الموضع الذى تبث فيه الحوائج الى الله(عز و جل)أقبلت على الدعاء لإخوانكك و 
تركت نفسكك؟اإقال: 


انى على ثقه من دعوه الملكك لى و فى شكك من الدعاء لنفسى). 
و فى الموثق عن إبراهيم بن أبى البلاد أو عبد الله بن جندب (عاقال: 


كأنها علقه دم 


ص :5797 


)١ -١‏ الفروع ج ع ص هءعء و الوسائل الباب ١7‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
7- 1) الفقيه ج ؟ ص 17 و الوسائل الباب 1٠‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
*- ") الفروع ج 6 ص هء8 و الوسائل الباب 17 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
#- ©) الفروع ج 6 ص هء8 و الوسائل الباب 17 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


فقلت له:قد أصبت بإحدى عينيكك و انا و الله مشفق على عينكك الأخرىء فلو قصرت من البكاء قليلا.قال:لا و الله يا أبا محمد ما 
دعوت لنفسى اليوم بدعوه.فقلت:فلمن دعو ت9إفقال:دعوت لإخوانىءفانى سمو أبا عبد اللّه(عليه السلام)يقول:من دعا لخي 
بظهر الغيب وكل الله به ملكا يقول:«و لكك مثلاه؛فأردت ان أكون أنا أدعو لإخوانى و يكون الملكك يدعو لىءلأنى فى شكك من 
دعائى لنفسى و لست فى شكك من دعاء الملكك لى). 


ومنها:ان يضرب خباءه بنمره» 
لقوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه :)١(‏ 


«فإذا انتهيت الى عرفات فاضرب خباء كك بنمره»و هى بطن عرنه دون الموقف و دون عرفهءفإذا زالت الشمس يوم عرفه 


فاغتسل .الحديث). 
و فى صحيحته الأخرى الوارده فى حج النبى(صلى الله عليه و آله) (؟) 


«انه انتهى الى نمره و هى بطن عرنه بحيال الأراكك»فضربت قبته و ضرب الناس أخبيتهم عندهاءفلما زالت الشمس خرج رسول 


واستشكل فى المسالكك هنا بفوات جزء من الوقوف الواجب عند الزوال قال:و الذى ينبغى انه لا تزول الشمس عليه الا 


بها.انتهى.و هو مبنى على 


ص :ع وم 


.7/6 ص‎ 0١-١ 


؟- 7) الوسائل الباب 7 من أقسام الحج. 
*- *) ص 77 و ذكرنا هناكك ان لفظ الكافى«قريش)بدل«فرسه). 


ما قدمنا نقله عنه و عن أمثاله من المتأخرين من إيجابهم الوقوف بعرفه من أول الزوال و مقارنه النيه لأوله.و قد عرفت الكلام فيه 


فى الموضع الأول مستوفى. 

و منها:سد الخلل بنفسه أو برحلهءلما تقدم 

فى صحيحه معاويه بن عمار (١)من‏ قوله(عليه السلام): 

«فإذا رأيت خللا فسده بنفسكك و راحلتككبفان الله(عز و جل) يحب ان تسد تلكك الخلال). 


و ربما علل استحباب سد الفرج الكائنه على الأأرض بأنها إذا بقيت فربما يطمع أجنبى فى دخولهاءفيشتغلون بالتحفظ منه عن 


واحتمل فقن الأضعات (أرضوان الله عليهم) كون متعلق الجار فى «بنفسكك و راحلتكك»محذوفا صفه للخللءو المعنى انه يسد 
الخلل الكائن بنفسه و برحلهءبأن يأكل ان كان جائعاءو يشرب ان كان عطشاناء و هكذا يصنع ببعيره»و يزيل الشواغل المانعه من 
الإقبال و التوجه فى الدعاء. 


و هو معنى حسن فى حد ذاته الا انه بعيد عن لفظ الخبر و المستفاد من غيرهءبل المراد انما هو الفرج الواقعه فى الأرض. 
كما يدل عليه صريحا 
ما رواه فى الكافى عن سعيد بن يسار (5)قال: 


«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام)عشيه من العشيات و نحن بمنى-و هو يحثنى على الحج و يرغبنى فيه-:يا سعيد أيما عبد رزقه 


ص كارا 


١ -١‏ الفروع ج اص 379 و الوسائل الباب ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
-١‏ 1) الفروع ج ع ص 727 و الوسائل الباب ١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


فأخذ ذلك الرزق فأنفقه على نفسه و على عيالهءثم أخرجهم قد ضحاهم بالشمس حتى يقدم بهم عشيه عرفه الى الموقف 
فيقيل»أ لم تر فرجا تكون هناكك فيها خلل و ليس فيها أحد؟فقلت:بلى جعلت فداك.فقال:يجىء بهم قد ضحاهم حتى يشعب 
بهم تلكك الفرجءفيقول الله(تبارك و تعالى لا شريكك له):عبدى رزقته من رزقى فأخذ ذلك الرزق فأنفقه فضحى به نفسه و عياله 


ثم جاء بهم حتى شعب بهم هذه الفرجه التماس مغفرتىءاغفر له ذنبه»و اكفه ما أهمه.و ارزقه.الحديث)». 


قال فى الوافى (١)بعد‏ ذكر الخبر:«قد ضحاهم بالشمس»ااى ابرزهم لحرهاءو الضحى بالضم و القصر:الشمس.قوله::أ لم تراجمله 
معترضه و التقدير فيقيل بهم حتى يشعب بهم تلكك الفرج.و الفرجه بالضم:الثلمه فى الحائط و نحوه.و الخلل:منفرج ما بين 
الشيثين.و الشعب:الرتق و الجمع و الإصلاحءيعنى:عمر تلكك المواضع بعبادته و عباده أهل بيته و ملأها بهم و سدهااانتهى. 


و منها:الوقوف بميسره الجبل بعرفه»فإنه الأفضل و ان أجزأ الوقوف بأى موضع منها. 

فروى فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 

«قف فى ميسره الجبلءفان رسول الله(صلى الله عليه و آله)وقف بعرفات فى ميسره الجبلءفلما وقف جعل الناس 
0 


-١‏ 0( باب (فضل الحج و العمره و ثوابهما). 
؟-7) الفروع ج 6 ص *652 و الوسائل الباب ١١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


يبتدرون أخفاف ناقته فيقفون الى جانبه»فنحاهاءففعلوا مثل ذلكك.فقال: 

ايها الناس انه ليبس موضع أخفاف ناقتى الموقف و لكن هذا كله موقف. 

و أشار بيده الى الموقف.و قال:هذا كله موقف.و فعل مثل ذلكك بالمزدلفه.الحديث). 

و عن مسمع عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«عرفات كلها موقف. و أفضل الموقف سفح الجبل.الى ان قال:و انتقل عن الهضبات و اتق الأراك). 
وعن محمد بن سماعه عن سماعه (")قال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 


إذا كثر الناس بمنى و ضاقت عليهم فكيف يصنعون؟فقال:يرتفعون إلى وادى محسر.قلت:فإذا كثروا بجمع و ضاقت عليهم كيف 
يوقف فى ميسره الجبلء فان رسول الله(صلى الله عليه و آله)وقف بعرفات فجعل الناس يبتدرون أخفاف ناقته.الحديث). كما 


و منها:القيام»ذ كره جمله من الأضصحات:و عللوه بأنه أشق»و أفضل 
ص 6# اانا 


0١-١‏ الفروع ج 5 ص *52# و الوافى باب(حدود عرفات»و الوسائل الباب ١١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه.راجع 
التعليقه(7)على هذا الحديث فى الطبعه الحديثه من الوسائل. 


؟- ؟) التهذيب ج ه ص 1١‏ و الوسائل الباب ١١‏ و 1 و١٠‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه و فى النسخ المخطوطه و 
المطبوعه اسناد الروايه الى محمد بن سماعه. 


الأعمال أحمزها(١).‏ 


وقال الشيخ فى الخلاف:يجوز الوقوف بعرفه راكبا و قائما سواء.و فى المبسوط القيام أفضل.قال فى المختلف:و هو الحقءلنا:انه 
أشق» 

«أفضل الأعمال أحمزها/ .)١1(‏ ثم نقل عن الشيخ فى الخلاف انه قال فى استدلاله:و ايضا القيام أشق من ال ركوب فينبغى ان يكون 
أفضل . 

و قال فى المداركك بعد ان اختار ذلكك و علله بما ذكره الأصحاب أيضا: 


و ينبغى ان يكون ذلكك حيث لا ينافى الخشوع لشده التعب و نحوهءو الا سقطت وظيفه القيام. 


انه خلاف الالولى, لاستحباب القيام.و قال بعض العامه:ان الركوب أفضل من القيام» لما رووه من ان النبى(صلى الله عليه و 


آله)وقف راكبا ("')و هو ضعيف.انتهى. 


أقول:و المسأله عندى لا تخلو من شوب الترددءفان ما ذكروه من استحباب القيام لم يرد فى شىء من اخبار عرفه على كثرتها و 
اشتمالها على جمله من المندوبات.مع ان هذا الحكم من أهمها لو كان كذلك.و ما عللوه به 


ص اانا 


1-1 انس سيدا 


من الخبر لا يخلو من شىء. 
صحيحه معاويه بن عمار فى حكايه وقوفه(صلى الله عليه و آله) (1)و قوله فيها: 


«فلما وقف جعل الناس يبتدرون أخفاف ناقته فيقفون الى جانبه»فنحاهاءففعلوا مثل ذلكك). ان وقوفه(صلى الله عليه و آله)كان 
على الناقه. 


و أصرح منه و أظهر 
ما رواه عبد الله بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن محمد بن عيسى عن حماد بن عيسى 0 ")قال: 


«رأيت أبا عبد الله جعفر بن محمداعليه السلام)فى الموقف على بغله رافعا يده الى السماء عن يسار و الى الموسم حتى 
انصرفءو كان فى موقف النبى(صلى الله عليه و آله) و ظاهر كفيه الى السماء و هو يلوذ ساعه بعد ساعه يسبابتيه». 


و منها:عدم الوقوف فى أعلى الجبل الا مع الضروره. 
لما رواه الشيخ عن إسحاق بن عمار (")قال: 
«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن الوقوف بعرفات فوق الجبل أحب إليكك أم على الأرض؟ فقال:على الأرض». 


و نقل عن ابن البراج و ابن إدريس أنهما حرما الوقوف على الجبل إلا لضروره.و لم أقف لذلك على دليل سوى الروايه 
لمك كوه 


و كيف كان فمع الضروره كالزحام و نحوه تنتفى الكراهه أو التحريم. 
ص :وم 
)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


7- 1) الوسائل الباب ؟١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
*- ") الوسائل الباب ٠١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


لما تقدم فى روايه محمد بن سماعه .)١(‏ 

وما رواه فى الكافى عن سماعه (”)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):إذا ضاقت عرفه كيف يصنعون؟قال:يرتفعون الى الجبل». 

و منها:الوقوف على طهاره. 

لما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) ()قال: 

«سألته عن الرجل هل يصلح له ان يقف بعرفات على غير وضوء؟قال:لا يصلح له الا و هو على وضوءا. 


وانما حملناه على الاستحباب لما تقدم فى أحاديث السعى و الطواف من ما يدل على جواز أداء المناسكك بغير طهاره إلا 
الطواف. 


و ينبغى تقييد ذلك ايضا بما إذا لم يكن وقوفه على غسل و الا فالغسل مجزئ عنه»كما هو القول المختار من اجزاء الغسل مطلقا 
عن الوضوءء كما تقدم تحقيقه فى كتاب الطهاره. 


الموضع الرابع-المشهور بين الأصحاب ان الدعاء يوم عرفه مستحبء قال فى المنتهى:و هذه الأدعيه مستحبه و ليست بواجبه إنما 
الواجب الوقوف و لا نعلم فى ذلكك خلافا.ثم أورد الخبرين الآتيين. 


أقول:و ربما أشعر كلام بعضهم بالوجوبءو نقل فى الدروس عن الحلبى انه أوجب الدعاء و الاستغفار.و عن ابن زهره إيجاب 
الذكر. 


وقال فى المختلف:قال أبو الصلاح:يلزم افتتاحه بالنيه»ءو قطع زمانه 
ص ين 


-١‏ ؟) الوسائل الباب ١١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
*- *) الوسائل الباب 7١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


بالدعاء والتوبه والاستغفار.قال:و هذا يوهم وجوب هذه الأشبادن الح ان الواجب النيه و الكون بها خاصه دون وجوب شىء 


من الأذكار.و كذا قال فى المشعر.و هو اختيار ابن البراج.لنا:الأصل براءه الذمه» 
وما رواه عبد الله بن جذاعه الأزدى (١)قال:‏ 
١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام): 


رجل وقف بالموقف فأصابته دهشه الناسءفبقى ينظر الى الناس و لا يدعو حتى أفاض الناس ؟قال:يجزئه وقوفه.ثم قال:أ ليس قد 
صلى بعرفات الظهر و العصر و قنت و دعا؟قلت:بلى.قال:فعرفات كلها موقئفء. و ما قرب من الجبل فهو أفضل»). 


وعن أبى يحبى زكريا الموضلى (#اقال: 


«سألت العبد الصالح(عليه السلام)عن رجل وقف بالموقف فأتاه نعى أبيه أو نعى بعض ولدءقبل ان يذكر الله بشىء أو 
يدعوءفاشتغل بالجزع و البكاء عن الدعاءءثم أفاض الناس.فقال:لا ارى عليه شيئا و قد أساءء فليستغفر الله»اما لو صبر و احتسب 


لأفاض من الموقف بحسنات أهل الموقف جميعا من غير ان ينقص من حسناتهم شىءا. 

801١: ص‎ 

١-١‏ التهذيب ج ه ص 188 و الوسائل الباب ١8‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه.و السند فى التهذيب و الوافى باب(الوقوف 
بعرفات و الدعاء عنده)هكذا:عن جعفر بن عامر بن عبد الله بن جذاعه الأزدى عن أبيه.و فى الوسائل عن جعفر بن عامر عن عبد 


الله بن جذاعه الأزدى عن أبيه. 


؟- ؟) التهذيب ج ه ص 185 و الوسائل الباب ١18‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


الفصل الثالث فى الأحكام 

اشاره 

و فيه مسائل: 

الأولى [الوقوف بعرفه ركن] 

-لا خلاف بين الأصحاب بل بين علماء الإسلام (0)فى ان الوقوف بعرفه ركن من تركه عامدا فلا حج له. 
و يدل عليه ما تقدم فى جمله من الاخبار: 

ان أهل الأراك لا حج لهم (5). 

و إذا بطل الحج بالوقوف فى غير الموقف فبعدم الوقوف بالكليه بطريق أولى. 

فأما 

مارواه الشيخ عن ابن فضال عن بعض أصحابه عن أ د اللّه (عليه السلام) (2)-قال: 
«الوقوف بالمشعر فريضهءو الوقوف بعرفه سنه). 

فقد رده المتأخرون بالطعن فى السند بالإرسال»و ضعف المرسل. 


و أجاب عنه الشيخ بحمل السنه على ما ثبت فرضه من جهه السنه دون النص بظاهر القرآنءقال:و ما عرف فرضه من جهه السنه 
جاز ان يطلق عليه الاسم بأنه سنهءو قد بينا ذلكك فى غير موضعءو ليس كذ لكك الوقوف بالمشعرءلا-ن فرضه علم بظاهر 
3 : بالا عدر ل ا 

القرآنءقال الله تعالى فإذا أَفْضَثّمْ مِنْ عَرَفاتِ فاذكرُوا الله عِنْدَ الْمَشْعّر الام (6)انتهى.و هو جبد. 


ص :507 


)١-١‏ المغنى ج “اص 558 طبع مطبعه المنار. 

-١‏ 1) الوسائل الباب ٠١‏ و ١١‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 
*- ”) الوسائل الباب 19 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 

#- ) مره البقوة الآره /1قا. 


وقال فى الدروس:و روايه ابن فضال-انه سنه-مزيفه بالإرسال. 
و معارضه بالإجماع.و مأوله بالثبوت بالسنه. 


و ينبغى ان يعلم ان الركن منه هو المسمى خاصهءو ما عداه فيتصف بالوجوب.و من ثم صح حج المفيض قبل الغروب عمدا و 
ان وجب عليه جبره بالبدنه أو الشاه على القولين المتقدمين.و صح ايضا حج من أخل به أول الوقت. 


ولا يختص الركن بجزء معين منه بل الأمر الكلى»كما قالوا فى الركن الركوعى من انه المقارن للركوع. 
الثانيه [الوقوف الاختيارى و الاضطرارى بعرفه] 


-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان الوقت الاختيارى لوقوف عرفه من زوال الشمس الى الغروب.من تركه عامدا فسد 
حجه و من تركه ناسيا تداركه ما دام وقته باقيا و لو قبل طلوع الفجر من يوم النحر.و لو فاته اكتفى بالوقوف بالمشعرءو الوقت 
الاضطرارى إلى طلوع الفجر من يوم النحر. 


و تفصيل هذا الإجمال و ما يتعلق به من الاستدلال يقع فى مواضع. 

فاما بيان ان الوقت الاختيارى من زوال الشمس الى الغروب فقد تقدمت الأخبار الداله عليه فى بيان كيفيه الوقوق (1). 
واما أن من تركك الوقوف فى هذا الوقت عامدا فسد حجه فقد تقدم بيانه فى سابق هذه المسأله. 

و اما بيان الوقت الاضطرارى و انه يجزئ لمن لم يدرك الاختيارى فيدل عليه جمله من الاخبار: 

منها: 

ما رواه الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن عمار و الكلينى 

ص :507 


.58١ ص‎ 0-١ 


فى الصحيح أو الحسن عنه ايضا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: «و قال فى رجل أدرك الامام و هو 
بجمع.فقال:ان ظن انه يأتى عرفات فيقف بها قليلا ثم يدرك جمعا قبل طلوع الشمس فليأتهاءو ان ظن انه لا يأتيها حتى يفيضوا 
فلا يأتها و ليقم بجمع»فقد تم حجها. 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى 0")قال: 

«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يأتى بعد ما يفيض الناس من عرفات.فقال:ان كان فى مهل حتى يأتى عرفات من ليلته 
فيقف بها ثم يفيض فيدرك الناس فى المشعر قبل ان يفيضوا فلا يتم حجه حتى يأتى عرفاتءو ان قدم و قد فاتته عرفات فليقف 
بالمشعر الحرامءفان الله تعالى أعذر لعبده»فقد تم حجه إذا أدركك المشعر الحرام قبل طلوع الشمس و قبل ان يفيض الناسءفان لم 
يدركك المشعر الحرام فقد فاته الحجءفليجعلها عمره مفردهءو عليه الحج من قابل». 


وعن إدريس بن عبد الله ')قال: 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل أدركك الناس بجمع و خشى ان مضى الى عرفات ان يفيض الناس من جمع قبل ان 


ص شين 


)١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص 185 و الفروع ج * ص 578 و الوسائل الباب 75 من الوقوف بالمشعر.راجع التعليقه ١‏ على هذا الحديث 
فى الطبعه التحتييه من الواينافله 

-١‏ 5) التهذيب ج ص 4 و الوسائل الباب "١‏ من الوقوف بالمشعر. 

'- © التهذيب ج ص 4 و الوسائل الباب ”١‏ من الوقوف بالمشعر. 


طلوع الشمس فليأت عرفات فإن خشى أن لا يدرك جمعا فليقف بجمع ثم ليفض مع الناس»فقد تم حجها. 
و عن معاويه بن عمار فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


وكان رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى سفرءفإذا شيخ كبير فقال:يا رسول الله(اصلى الله عليه و آله)ما تقول فى رجل أم كن 
يفيض الناس من جمع فلا يأتهاءو قد تم حجها. 


واما انه لو فاته الوقوف الاضطرارى اكتفى بالوقوف بالمشعر فقد دلت عليه الاخبار المذّكوره. 


بقى الكلا-م فى ان الأصحا ب (رضوان الله عليهم)استدلوا بهذه الروايات على ما قدمنا نقله عنهم من حكم الناسىءو هى-كما 
ترى- لا تعرض فيها لذكر الناسى و لو بالإشاره فضلا عن التصريحءو انما موردها ضيق الوقت على القادم للحج. 


و اماما ذكره فى المدارك بعد ان أورد عليهم نحو ما أوردناه-حيث قال:و يمكن استفادته من التعليل المستفاد من قوله(عليه 
السلام)فى روايه الحلبى:«الله أعذر لعبدهافان النسيان من أقوى الأعذار.بل يمكن الاستدلال بذلكك على عذر الجاهل ايشا كما 
هو ظاهر اختيار الشهيد فى الدروس. 


فهو محل نظر.و كأنه بناء منه على ما قدمنا نقله عنه فى كتاب الصيام 


ص :مع 


)١ -١‏ التهذيب ج ص والوسائل الباب "١‏ من الوقوف بالمشعر. 


من دعواه ان النسيان من الله(تعالى).و قد بينا ثمه ضعفهءو ان النسيان انما هو من الشيطان كما تكررت به آيات القرآن.و بالجمله 
فإن الناسى من حيث حصول العلم له أولا فعروض النسيان له انما هو لإهماله التذكر و عدم الاعتناء بإجرائه على البال.و من أجل 
ذلك يضعف القول بمعذوريتهءو ان كان ظاهر كلامه هنا و كذا كلام غيره زياده معذوريته على الجاهل.و هو غلط محضعءفإن 
الأخبار قد استفاضت بمعذوريه الجاهل و لا سيما فى باب الحج عموما و خصوصا.و الوجه فيه ظاهرءكما تقدم تحقيقه فى غير 
مقام و لا سيما فى مقدمات الكتابء.و هم فى أكثر المواضع انما استندوا فى معذوريه الناسى الى اخبار معذوريه الجاهلءفلو 


عكنوا لأصايوا. 


و ظاهر الاخبار المذكوره الاكتفاء فى الوقوف الاضطرارى بمسمى الكون بعرفه»و بذلكك صرح الأصحاب(رضوان الله 
عليهم)ايضاءقال فى المنتهى:لو لم يقف بعرفه نهارا و وقف بها ليلا أجزأه على ما بيناه»و جاز له ان يدفع من عرفات اى وقت شاء 
بلا خلاف. 


و نقل عن الشيخ فى الخلاف انه أطلق ان وقت الوقوف بعرفه من الزوال يوم عرفه الى طلوع الفجر من يوم النحر.و حمله جمله 
من الأصحاب على ان مراده بيان مجموع وقتى الاختيار و الاضطرارءلا أن ذلكك وقت اختيارى لتصريحه فى سائر كتبه بالتفصيل 
المذكور. 


وحملة ابن إدزيس على ان مراده الوقث الاختيارئ:فاعترضه بان هذا القول مخالف لأقوال علمائنا واتما هو قول لبعض 
المخالفين ()أورده الشيخ 


ص ١ن‏ 


)١-١‏ المغنى ج “اص “© و 576 طبع مطبعه المنار. 


فى كتابه إيرادا لا اعتقادا. 


و قال العلا-مه فى المختلف-و نعم ما قال-:و التحقيق ان النزاع هنا لفظىءفإن الشيخ قصد الوقوف الشامل للاختيارى و هو من 
زوال الشمس الى غروبهاءو الاضطرارى و هو من الزوال الى طلوع الفجرءفتوهم ابن إدريس ان الشيخ قصد بذلك الوقت 
الاختيارىءف أ خطأ فى اعتقاده و نسب الشيخ الى تقليد بعض المخالفين.مع ان الشيخ أعظم المجتهدين و كبيرهم. 


ولا-ريب فى تحريم التقليد للمحق من المجتهدين فكيف المخالف الذى يعتقد المقلد انه مخطئءو هل هذا الا جهاله منه و 
اجتراء على الشيخ (رحمه الله). 

و يستفاد من الاخبار المذكوره انه لا يجب عليه المضى الى عرفات فى الصوره المذكوره إلا مع ظن إدراكك اختيارى المشعرءفلو 
تردد فى ذلك لم يجب عليه المضى و اجتزأ باختيارى المشعرءو هو الظاهر ايضا من كلام الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)و 
نقل عن الشيخ انه احتمل وجوب المضى الى عرفات مع التردد تقديما للوجوب الحاضر.و ضعفه ظاهر.و منه يستفاد ايضا ان 
اختيارى المشعر مقدم على اضطرارى عرفه.و سيأتى تحقيق ذلك فى المقام ان شاء الله تعالى. 


الثالثه [صور درك الاختيارى و الاضطرارى للموقفين] 


اشاره 


-اعلم ان أقسام الوقوفين بالنسبه إلى الاختيارى و الاضطرارى ثمانيه:أربعه مفرده»و هى كل واحد من الاختياريين و 
الاضطراريين» و أربعه م ركبه.و هى الاختياريان و اللاضطراريان و اختيارى عرفه مع اضطرارى المشعر و بالعكس.قالوا:و كلها 
مجزئه إلا اضطرارى عرفه.قولا واحدا كما نقله فى الدروس و قد وقع الخلاف فى اختيارى عرفه ايضاءو كذا فى 


ص اع 


الاضطراريين»و كذا فى اضطرارى المشعر وحده. 
و تفصيل هذه الجمله يقع فى مواضع 
الأول: 


ان يقال:اما الاختياريان و اضطرارى عرفه مع اختيارى المشعرءو كذا اختيارى المشعر خاصه. و كذا اختيارى عرفه مع اضطرارى 


المشعرءفهى مجزئه قولا واحدا. 

و يدل على الأول منها انه الحج المأمور به و قد اتى به.و على الثانى و الثالث الاخبار المتقدمه فى المسأله الثانيه (1). 
و على الرابع 

ما رواه الكلينى فى الصحيح عن معاويه بن عمار (")قال: 


١قلت‏ لأبى عبد الله(عليه السلام):ما تقول فى رجل أفاض من عرفات فأتى منى؟قال:فليرجع فيأتى جمعا فيقف بها و ان كان الناس 


قل أفاضوا من جمع). 
وفى الموثق عن يونس بن يعقوب 00قال: 
«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام): 


رجل أفاض من عرفات بالمشعر.فلم يقف حتى انتهى الى منى و رمى الجمره و لم يعلم حتى ارتفع النهار؟قال:يرجع الى المشعر 
فيقف ثم يرجع فيرمى الجمره). 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (عاقال: 

«من أفاض من عرفات إلى منى فليرجع و ليأت جمعا و ليقف بها و ان كان قد وجد الناس قد أفاضوا من جمع). 
الثانى -اختيارى عرفه خاصه 

؛و المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) 


ص :50/8 


.,8١:ثو ص 0ع‎ ١ -١ 
من الوقوف بالمشعر.‎ ١ ؟-5) الفروع ج اص "/ا5 و الوسائل الباب‎ 
من الوقوف بالمشعر.‎ “١ الفروع ج اص "/ا5 و الوسائل الباب‎ )" -* 


ع#دع) الوسائل :الباب © و 1؟ مح الوقوف بالمشعر. 


الاجتزاء به حتى انه ادعى فى المسالكك عدم الخلاف فيه»حيث قال:انه لا خلاف فى الاجتزاء بأحد الاختياريين.و اعترضه سبطه 
فى المدارك بأنه مشكل جداءلانتفاء ما يدل على الاجتزاء باختيارى عرفه خاصه مع ان الخلاف فى المسأله متحقق.فإن العلامه 
فى المنتهى صرح بعدم الاجتزاء بذلكك.و هذه عبارته:و لو أدركك أحد الموقفين اختيارا و فاته الآخر مطلقا فان كان الفائت هو 


عرفات فقد صح حجه لإ-دراكك المشعرءو ان كان هو المشعر ففيه تردد.و نحوه قال فى التذكرهءفعلم من ذلكك ان الاجتزاء 
بإدراكك اختيارى عرفه ليس إجماعيا كما ذكره الشارح وان المتجه فيه عدم الاجزاء لعدم الإتيان بالمأمور به على وجهه.و انتفاء 
ما يدل على الصحه مع هذا الإخلال.و الله العالم بحقيقه الحال.انتهى. 


أقول: 
روى الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن يحيى الخثعمى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال 


«فى رجل لم يقف بالمزدلفه ولم يبت بها حتى اتى منى.فقال:أ لم ير الناس لم يكونوا بمنى حين دخلها؟ قلت:فإنه جهل 
ذلك.قال:يرجع.قلت:ان ذلك قد فاته.قال: 


لا بأس». 

«فى من جهل و لم يقف بالمزدلفه ولم يبت بها حتى اتى منىءقال:يرجع.قلت:ان ذلكك قد 

ص :5:94 

)١ -١‏ الفروع ج © ص *7؟ و التهذيب ج ه ص 197 و الوسائل الباب 10 من الوقوف بالمشعر راجع التعليقه ١‏ على الحديث فى 


التهذيب. 
3 ادي سوك هر 9ن الرسافا: الباك قلا به الرقرئ بالسمو. 
يب ج 6ه ص باب 50 من الوقوف , 


فاته.قال:لا 56 به). 


و هذان الخبران ظاهرا الدلاله على الاجتزاء باختيارى عرفه.و التقريب فيهما أن من الظاهر ان مروره بالمزدلفه و الإتيان إلى منى 
انما هو من عرفات بعد الوقوف الاختيارى بهاءو الامام(عليه السلام)قد أمر بالرجوع إلى المزدلفه للوقوف بها و لو الاضطرارى»و 
لما أخبره السائل بفوات الوقت حكم بصحه الحج فى الصوره المذكوره. 


والشيخ(رحمه الله تعالى) حملهما فى التهذيبين -بعد الطعن فى الراوى بأنه عامىءو انه رواه تاره بواسطه و اخرى بدونها-على من 
وقف بالمزدلفه شيئا يسيرا دون الوقوف التام. 


وما ادرى ما الموجب لتأويلهما؟سيما مع قولهم بالاجتزاء باختيارى عرفه كما عرفت.و دلاله الخبرين على ذلكك من غير معارض 
فى البين. 


والخبران ظاهران فى ان تركك الوقوف كان عن جه لعفلا يمكن حينئذ حملهما على تركك الوقوف عمداءليكون ذلكك موجبا 
لبطلا-ن الحج كما ربما يتوهم.و بالجمله فإنى لا اعرف وجها فى ردهما و الحال كما عرفت.و ما ذكره من ان محمد بن يحبى 
الخئعمى عامىءفلم يذكره إلا فى هذا الموضع من الاستبصارءو اما فى كتب الرجال فإنه لم يتعرض للقدح فيه بذلك. 


مع ان النجاشى قد وثقه»فحديثه صحيح كما ذكرناه. 
و لم أعثر على من تنبه لما قلناه من الاستدلال بالخبرين المذكورين على هذه الصوره مع ان دلالتهما ظاهره بالتقريب المذكور. 


وقال فى الدروس -بعد ان اختار اجزاء الثمانيه المتقدمه إلا الاضطرارى الواحد منهماءو نسب إجزاء اضطرارى المشعر إلى روايه 


صحيحه -ما صورته 


5٠١: ص‎ 


و خرج الفاضل وجها باجزاء اختيارى المشعر و حده دون اختيارى عرفه وحده.و لعله 
لقول الصادق(عليه السلام) (1): 

«الوفوف بالمشعر فريضه و بعرفه سنه). 

و قوله(عليه السلام) (5): 

«إذا فاتتك المزدلفه فاتكك الحج). و يعارض بما اشتهر من 

قول النبى(صلى الله عليه و آله): 


«الحج عرفه) (00. 


«وأصحاب الأراك لا حج لهم) ل 


أقول:و من هذا الكلام يظهر ان مستندهم فى القول بالاجتزاء باختيارى عرفه انما هو الخبر المذكور عنه(صلى الله عليه و آله)فى 
الموضعين.و لا يخفى ما فيه من الإجمال الموجب لضعف الاستدلال.و ما ذكرناه من الخبرين المتقدمين أظهر دلاله و أوضح 
مقاله. 


الثالث-الاضطراريان 


و الأظهر إدراك الحج بإدراكهماءكما صرح به الشيخ فى كتابى الاخبارءو استقربه فى المختلف و اختاره المحقق فى الشرائع» و 
السيد السند فى المداركك. 


لما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحسن العطار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (8)قال: 
«إذا أدركك الحاج عرفات قبل طلوع الفجرء 


مولع 


)١-١‏ الوسائل الباب 14 من إحرام الحج و الوقوف بعرفه.و اللفظ: «.و الوقوف بعرفه سنه). 
؟- 71) الوسائل الباب 71 و 710 من الوقوف بالمشعر و اللفظ:«فقد فاتكك الحج). 

*- ”) مستدركك الوسائل الباب 18 من إحرام الحج و سنن البيهقى ج ه ص .١77”‏ 

ع- ©) الوسائل الباب ١9‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


ه- 0) الوسائل الباب 78 من الوقوف بالمشعر. 


عليه). 


وهى صريحه الدلاله فى إدراك الحج بإدراكك الاضطراريينءو لا ينافيها صحيحه حريز الآتيه و نحوها من ما دل على فوات 
الحج بإدراك المشعر بعد طلوع الشمسىلأنها محموله على من لم يدرك عرفه بالمره و انما أدرك اضطرارى المشعر 


خاصه كما سيأتى بيانه ان شاء الله تعالى. 


ولا يخفى انه على القول بإدراكك الحج بإدراكك اضطرارى المشعر خاصه يتعين القول بالصحه بإدراكهما معا بطريق اولىءو انما 
تصير ثمره الخلاف فى هذا القول بناء على القول الآخر من عدم ادراكك الحج فى الصوره المذكوره. 


ثم | لعجب من ا لمحقَوّ الشيخ حسن(قدس سره)فى منسكك الحج حيث قال بعد ذكر عدم الاجزاء فى صوره اضطرارى المشعر:و 
مثله القول فى الثالثءفان الخلاف فيه واقع.و بالاجزاء حديث من مشهورى الصحيح واضح الدلالهءالا ان الاعتماد على مثله فى 


انتهى.و أشار بالثالث إلى صوره ادرااكك الاضطراريين.و بالحديث إلى صحيحه الحسن المذكوره و لا يخفى ما فيه من المجازفه 
بناء على اعتمادهم على القواعد الأصوليه زياده على الاخبار المعصوميهءفإن الأصل يجب الخروج عنه بالدليل و لا معارض له 
من الاخبار»فيجب القول به على كل حال. 


الرابع -اضطرارى المشعر خاصه 


»و قد اختلف الأصاحات(رضوان الله عليهم) فى إدراكك الحج بإدراكه و عدمهءفالمشهور العدمءبل ادعى عليه فى المنتهى انه 
موضع وفاقءو قال ابن الجنيد و المرتضى و الصدوق فى كتاب علل الشرائع و الأحكام بالأولوو اغكاره شبكنا الشهيد الكات فى 
المسالكك و سبطه 


51١١: ص‎ 


السيد السند فى المداركك. 
قال(قدس سره)بعد نقل ذلكك عن الجماعه المذكورين:و هو المعتمد لنا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن أبى عمير عن عبد الله بن المغيره (1)قال: 


«جاءنا رجل بمنى فقال انى لم أدركك الناس بالموقفين جميعا.فقال له عبد الله بن المغيره:فلا حج لكك.و سأل إسحاق بن عمار 
فلم يجبه فدخل إسحاق على أبى الحسن (عليه السلام)فسأله عن ذلك.فقال: 


إذا أدرك مزدلفه فوقف بها قبل ان تزول الشمس يوم النحر فقد أدرك الحج). 
وفى الحسن عن جميل عن أبى عبد الله(عليه السلام) 2 ")قال: 
«من أدركك المشعر الحرام يوم الفحر من قبل زوال الشمس ققد أدركة الحج). 


و قد روى نحو هذه الروايه ابن بابويه فى كتاب من لا يحضره الفقيه بطريق صحيح عن ابن أبى عمير عن جميل بن دراج عن 
أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«من أدرك الموقف بجمع يوم النحر من قبل ان تزول الشمس فقد أدركك الحج). و قال فى كتاب علل الشرائع و الأحكام (5):و 
الذى افتى به و اعتمده فى هذا المعنى ما حدثنا به شيخنا محمد بن الحسن بن الوليد (رضى الله تعالى عنه)قال حدثنى محمد بن 


الحسن الصفار عن يعقوب بن يزيد عن محمد بن أبى عمير عن جميل بن دراج عن أبى عبد الله(عليه السلام) 


ص اع 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١9١‏ و الوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر. 

5؟) الوسائل الباك لانن الوقوق بالمشسر 

*- ) الفقيه ج 7 ص 77 و الوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر. 

عدون اةعتطبعه التحف سنه 149 و الوسائل النات 9# مين الوقوق بالمشعر: 


و نقل الروايه بعينها.و هذه الروايه مع صحتها واضحه الدلاله على المطلوب.و يدل عليه ايضا 

ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن عبد الله بن المغيره عن إسحاق ابن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
«من أدرك المشعر الحرام قبل أن تزول الشمس فقد أدرك الحج). 

وفى الصحيح عن معاويه بن عمار (7)قال: 


«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام):إذا أدرك الزوال فقد أدركك الموقف؛. و استدل الشارح(قدس سره)على هذا القول بصحيحه 
عبد الله ابن مسكان عن الكاظم(عليه السلام):إذا أدرك مزدلفه فوقف بها قبل ان تزول الشمس فقد أدرك الحجاو تقدمه فى 
ذلكك الشيخ فخر الدين فى شرح القواعد.و لم نقف على هذه الروايه فى شىء من الأصول و لا نقلها أحد غيرهما فى ما اعلم.و 
الظاهر انها روايه عبد الله بن المغيره فوقع السهو فى ذكر الأب.و العجب 


ان الكشى قال ()روى:ان عبد الله بن مسكان لم يسمع من الصادق(عليه السلام)الا حديث: 
«من أدركك المشعر فقد أدركك الحج). انتهى. 


أقول:فيه انه وان دلت هذه الاخبار المذكوره على ما ادعاه من القول المذكور الا-ان بإزائها أيضا ما يدل على القول 
المشهورءفكان الواجب فى مقام التحقيق ذكرها و الجواب عنها بوجه يحسم ماده الاشكال و النزاعء و الا فإن المسأله تبقى فى 
قالب التعويق الموجب لعدم الفائده فى ما ذكره و الانتفاع. 


ص لاع 


)١ -١‏ الفقيه ج ١‏ ص 77 و الوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر. 
1-7) الفقيه ج ٠‏ ص 77 و الوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر. 
) الوسائل النات #اهق الوقوق بالمشعر: 


و من الاخبار المشار إليها 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل مفرد للحج فاته الموقفان جميعا.فقال:له الى طلوع الشمس من يوم النحر»فان طلعت 
الشمس من يوم النحر فليس له حجءو يجعلها عمرهءو عليه الحج من قابل». و الروايه مع صحه سندها صريحه الدلاله فى القول 
المذكون 


ومن مايدل على ذلكك ايضا ظاهر 
صحيحه الحلبى المتقدمه فى المسأله الثانيه (؟)لقوله(عليه السلام)فيها: 


«وان قدم و قد فاتته عرفات فليقف بالمشعر الحرامءفان الله تعالى أعذر لعبده»فقد تم حجه إذا أدركك المشعر الحرام قبل طلوع 
الشمس و قبل ان يفيض الناسءفان لم يدركك المشعر الحرام فد فاته الحجءفليجعلها عمره مفردهء)و عليه الحج من قابل). 


والتقريب فيها ان الظاهر من قوله(عليه السلام):«و ان لم يدركك المشعر»يعنى:على الوجه الذى ذكره أولا من كونه قبل طلوع 
الشمس و قبل ان يفيض الناس»كما هو ظاهر السياق المتبادر من هذا الإطلاق. 


و نحوها أيضا 
صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه ثمه )و قوله(صلى الله عليه و آله)لذلكك الشيخ: 
«ان ظن انه يأتى عرفات فيقف قليلا ثم يدركك جمعا قبل طلوع الشمس فليأتها.الخبر». الا ان للاحتمال فيه مجالا. 


ص :561 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١4١‏ و الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. 
"- 5) التهذيب ج ص 4 و الوسائل الباب ”١‏ من الوقوف بالمشعر. 
'- © التهذيب ج ص والوسائل الباب ”١‏ من الوقوف بالمشعر. 


و من ما يدل على ذلكك 
ما رواه الشيخ عن محمد بن سنان (١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الذى إذا أدركه الإنسان فقد أدركك الحج.فقال:إذا الى جمعا و الناس بالمشعر الحرام قبل 
طلوع الشمس فقد أدرك الحج و لا عمره لهءو ان أدركك جمعا بعد طلوع الشمس فهى عمره مفرده و لا حج لهءفان شاء ان يقيم 
بمكه أقام و ان شاء ان يرجع الى أهله رجعءو عليه الحج من قابل». 


وعن محمد بن فضيل ("اقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الحد الذى إذا أدركه الرجل أدركك الحج.فقال:إذا اتى جمعا و الناس فى المشعر قبل طلوع 
الشمس فقد أدركك الحج و لا عمره لهءو ان لم يأت جمعا حتى تطلع الشمس فهى عمره مفرده ولا حج لهءفان شاء اقام و ان 
شاء رجعءو عليه الحج من قابل). 


وعن إسحاق بن عبد الله ("اقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل دخل مكه مفردا للحج فخشى ان يفوته الموقفان.فقال:له يومه الى طلوع الشمس من 
يوم النحرءفإذا طلعت الشمس فليس له حج فقلت:كيف يصنع بإحرامه؟فقال يأتى مكه فيطوف بالبيت و يسعى بين الصفا و 
المروه.فقلت له:إذا صنع ذلكك فما يصنع بعد؟قال:ان شاء أقام بمكه و ان شاء رجع الى الناس بمنىءو ليس منهم فى شىءءو إن 


ص 51١2:‏ 
)١ -١‏ التهذيب ج ص و الاستبصار ج 5ص ”30و "0٠8‏ والوسائل الباب 39 من الوقوف بالمشعر. 


-١‏ ؟) التهذيب ج ه ص ١9١‏ و الوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر. 
*- "0 التهذيب ج ه ص ١9١‏ و الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. 


شاء رجع الى اهلهى)و عليه الحج من قابل). 


فهذه جمله من الاخبار الداله على القول المشهور كما ذكرنا.و هو وان أجاب عن بعضها بضعف السند بناء على اصطلاحه الغير 
المعتمد الا ان فيها الصحيح كما عرفتءفيجب عليه التصدى للجواب عنه.و الشيخ (رحمه الله)قد أجاب عن الروايات الأولى تاره 
بالحمل على إدراكك الفضيله و الثواب دون ان تسقط عنه حجه الإسلامءو تاره بتخصيصها بمن أدركك عرفات ثم جاء الى 
المشعر قبل الزوال.و لا يخفى ما فيهما من البعد عن سياق الأخبار المذكوره و الحق ان الروايات من الطرفين صريحه فى كل من 
القولين»و ما تكلفه المحقق الشيخ حسن(قدس سرهافى المنتقى هنا-من الجمع بين الاخبار و ارتكاب التأويل وان زاد فى 
التطويل فى جانب اخبار القول الغير المشهور-فهو لا يخلو من تكلف مع انه لا يجرى فى جميع أخبار المسأله كما لا يخفى على 
من تأمله. 


و بالجمله فالمسأله عندى محل توقف و اشكال.و الله العالم بحقيقه الحال. 


ثم ان ما ذكره(قدس سرهعفى الروايه المنقوله عن عبد الله بن مسكان عن الكاظم(عليه السلام)جيد.فانا لم نقف عليها بعد التتبع 
فى ما وصل إلينا من كتب الاخبار.و اما روايه الكشى المذكوره فقد روى مثلها النجاشى فى كتابه»و لعل هذه الروايه كانت 
مشهوره على ألسنتهم وان لم تنقل فى أصولهمء أو انها لم تصل إلينا. 


ص ادع 


المقصد الثانى فى الوقوف بالمشعر: 
اشاره 


و يسمى جمعا و المزدلفهءقال فى الصحاح:المشاعر:مواضع المناسكك و المشعر الحرام أحد المشاعرءو كسر الميم لغه.و قال 
ايضا:و يقال للمزدلفه:جمع»لاجتماع الناس بها.و قال فى القامو س:المشعر الحرام وتكسر ميمه:المزدلفهءو عليه بناء اليوم.و وهم 
من ظنه جبلا بقرب ذلكك البناء.و قال فى كتاب مجمع البحرين بعد ذكر قوله(عز و جل): 

و ل 
فَاذْ كبوا اللّهَ عِنْدَ الْممْعرٍ الام 
م0 
:هو جبل بآخر مزدلفه و اسمه:قزح؛ و يسعى جمعا و مزدلفه و المشعر الحرام.و الظاهر انه تبع فى ذلكك صاحب المصباح المنير 
فإنه يقتضى أثره غالبا حيث قال فى الكتاب المذكور:و المشعر الحرام جبل بآخر مزدلفه و اسمه قزحءو ميمه مفتوحه على 
المشهور و بعضهم يكسرها على التشبيه باسم الآله.أقول:و هذا القول هو الذى أشار إليه فى القاموس و نسب قائله الى الوهم.و 
نقل فى الدروس عن الشيخ تفسيره بالجبل المذكور»حيث قال فى مسأله استحباب وطء الصروره المشعر برجله:و قال ابن 
الجنيد:يطأ برجله أو بعيره.و قد قال الشيخ:هو قزح»فيصعد عليه و يذكر الله تعالى عنده.ثم قال:و الظاهر انه المسجد الموجود 
الآن.و سيأتى تتمه الكلام فى ذلك ان شاء الله تعالى. 


و اما ما ورد فى تعليل هذه الأسماء لهذا المكان فقد تقدم فى الفائده 


ص 5*1 


.191/ سوره البقره الآيه‎ )١ -١ 


الحتقوله فى صيدو المقصه الأول قن محديك المتاسو' دن قوق ميزقل لإبراهيع (عليه السام ):اؤدلنته الى المشس اللغرام فعيك 
مزدلفه. 


و روى ابن بابويه فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (١)قال‏ فى حديث إبراهيم(عليه السلام): 
«ان جبرئيل انتهى به الى الموقف و اقام به حتى غربت الشمسءثم أفاض بهءفقال: 
يا إبراهيم ازدلف الى المشعر الحرام.فسميت مزدلفه). 


و روى فى العلل (7)عن إسماعيل بن جابر و عبد الكريم بن عمرو عن عبد الحميد بن أبى الديلم عن أبى عبد الله(عليه 
السلام)قال: 


«سميت المزدلفه جمعا لأن آدم(عليه السلام)جمع فيها بين الصلاتين المغرب و العشاءا. 

و روى الصدوق مرسلا عن النبى(صلى الله عليه و آله و سلم)و الأئمه (عليهم السلام) (9) 

«انه انما سميت المزدلفه جمعا لانه يجمع فيها بين المغرب و العشاء بأذان واحد و إقامتين). 

و من ما روى فى فضل هذا المكان ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن معاويه بن عمار (5)قال: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام):ما لله(عز و جل) 


ص :561 


١77 ص‎ ١ الوسائل الباب * من الوقوف بالمشعر عن علل الشرائع ص *"* طبع النجف الأشرف و رواه فى الفقيه ج‎ )١-١ 
بطريق أخر باختلاف فى اللفظ.‎ 

-١‏ 7) ص / طبع النجف الأشرف و الوسائل الباب * من الوقوف بالمشعر. 

الوضائل البات من الوقرق>بالبقى 

*- ع) الحديث أورده فى المدارك بهذا اللفظ ايضاءو فى الوسائل عن العلل فى الباب ١‏ من السعى هكذا:«من موضع السعىاو 
فى العلل ص 7# من طبع النجف الأشرف باب(عله الهروله بين الصفا و المروه): «من موضع المسعى؛و لم نقف على غير ذلكك 
فى مضانه. 


منسكك أحب الى الله تعالى من موضع المشعرءو ذلكك انه يذل فيه كل جبار عنيدا. 

و كيف كان فالكلام فى هذا المقصد يقع فى مقامات ثلاثه. 

[المقام] الأول -فى مقدمات الوقوف 

اشاره 

و منها 

الإفاضه من عرفات بعد الغروب 

على سكينه و وقار و خشوع داعيا بما تقدم (١)نقله‏ عن الصادق(عليه السلام) من الدعاء عند مغيب الشمس. 


و روى الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (7)قال: 


«قال أبو عبد الله(عليه السلام):ان المشركين كانوا يفيضون من قبل ان تغيب الشمسءفخالفهم رسول الله(صلى الله عليه و 


قال:و قال أبو عبد الله(عليه السلام): إذا غربت الشمس فأفض مع الناس و عليكك السكينه و الوقار»و أفض بالاستغفار. 


5 3 لا ل لا 
فان الله(عز و جل)يقول ثم أفيضوا مِنْ حدِث أفاض النَاسٌ وَ اس تَغْفِرُوا الله إِنَ الله غَفورٌ رَحِيمٌ (1افإذا انتهيت الى الكثيب الأحمر 


عن يمين الطريق فقل:اللهم ارحم موقفى و زد فى عملى و سلم لى دينى و تقبل مناسكى. 
ص 55١:‏ 


.588 ص‎ )١-١ 

2-١‏ الفروع ج * ص 527 و التهذيب ج ه ص 188 و1879 و الوسائل الباب 7١‏ من إحرام الحج و الباب ١‏ من الوقوف 
سين 

*- ") سوره البقره الآيه .١1948‏ 


و إياك و الوجيف الذى يصنعه الناسءفان رسول الله(صلى الله عليه و آله) قال:ايها الناس ان الحج ليس بوجيف الخيل و لا 
إيضاع الإبلءو لكن اتقوا اللهءو سيروا سيرا جميلاءو لا توطئوا ضعيفاءو لا توطئوا مسلماء و توأدواءو اقتصدوا فى السير»فان رسول 
الله«(صلى الله عليه و آله)كان يكف ناقته حتى يصيب رأسها مقدم الرجلءو يقول:ايها الناس عليكم بالدعه.فسنه رسول الله(صلى 
الله عليه و آله)تتبع.قال معاويه بن عمار: 


و سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول:اللهم أعتقنى من النار.يكررها حتى أفاض الناسءفقلت:الا تفيض؟فقد أفاض الناس 
قال:انى أخاف الزحام»و أخاف ان أشرك فى عنت انسان). 


قال فى الوافى :)١(‏ «من حيث أفاض الناس» اى من عرفات» 

و روى فى مجمع البيان (")عن الباقر(عليه السلام)انه قال: 

«كانت قريش و حلفاؤهم من الحمس لا يقفون مع الناس بعرفه و لا يفيضون منها و يقولون نحن أهل حرم الله فلا نخرج من 
الحرم»فيقفون بالمشعر و يفيضون منه.فأمرهم الله ان يقفوا بعرفات و يفيضوا منهاا. 

و فى تفسير العياشى عن الصادق (عليه السلام) (0 


((يعنى بالناس إبراهيم و إسماعيل و إسحاق ومن بعدهم ممن أفاض من عرفات). و الكثيب:التل من الرمل«و إياكك و الوجيف» 
فى التهذيب (5)هكذا:«و إياكك و الوضف الذى يصنعه كثير من الناس» 


ص اكع 


)١ -١‏ باب(الإفاضه من عرفات). 
37 7ج اص 8 طبع صيدا. 
9 3) الوسائل الباب 1١9‏ من إحرام الحج و الوقوف بعرفه. 


ع ع) ج هص 187. 


بمعنى الإسراع.و التؤده التأنى.و ليست لفظههو توأدواافى التهذيب (١)و‏ فى بعض نسخ الكافى: 


«لا تؤذوا)من اللإيذاء.و الدعه قريب من التؤده فى المعنى.و العنت: 
المشقه و الانكسار و الهلاكك (5). 
و روى فى الكافى عن هارون بن خارجه (#اقال: 


«سمعت أبا عبد الله (عليه السلام)يقول فى آخر كلامه حين أفاض:اللهم إنى أعوذ بكك ان أظلم أو أظلم أو اقطع رحما أو أوذى 
جارا». 


ومنها 
استحباب تأخير المغرب و العشاء إلى المزدلفه 


و لوالى ربع الليل بل الى ثلث الليل»و هو إجماع علماء الإسلام كافه (6). 

ويدل عليه 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) (ه)قال: 
«لا تصل المغرب حتى تأتى جمعا وان ذهب ثلث الليل». 

و عن سماعه فى الموثق (2)قال: 


«سألته عن الجمع بين المغرب و العشاء الآدخره بجمع.فقال:لا تصلهما حتى تنتهى إلى جمع و ان مضى من الليل ما مضىءفان 
رسول الله(صلى الله عليه و آله)جمعهما بأذان واحد و إقامتين 


ص ع 


.187 ج فص‎ )١-١ 

؟- 3) انتهى كلام صاحب الوافى. 

*- ”) الفروع ج 5 ص 527 و الوسائل الباب ١‏ من الوقوف بالمشعر. 
ع- ع) المغنى ج اص /77© و 748 و 5794 طبع مطبعه المنار. 

ه- 0) الوسائل الباب 0 من الوقوف بالمشعر. 


عدم)الوسائبالبات لمن الرقوق التي 


كما جمع بين الظهر و العصر بعرفات». 

و عن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«لا تصل المغرب حتى تأتى جمعاءفصل بها المغرب و العشاء الآخره بأذان واحد و إقامتين». 
وانزل بطن الوادى عن يمين الطريق قريبا من المشعرا. 

و تجوز الصلاه قبله. 


وقال الشيخ فى النهايه:لا تصل المغرب و العشاء الآخره الا بالمزدلفه و ان ذهب من الليل ربعه أو ثلثه.فان عاقه عائق عن المجىء 
إلى المزدلفه الى ان يذهب من الليل أكثر من الثلث جاز له ان يصلى المغرب فى الطريق و لا يجوز ذلكك مع الاختيار.و هذا 
الكلام بظاهره موهم لتحريم الصلاه قبل المشعر. 


و نحوه كلام ابن أبى عقيل»حيث قال بعد ان حكى صفه سيره رسول الله(صلى الله عليه و آله):و أوجب بسنته على أمته ان لا 
يصلى أحد منهم المغرب و العشاء بعد منصرفهم من عرفات حتى يأتوا المشعر الحرام. 


و نحو ذلكك كلام الشيخ فى الخلافءو قريب منه فى الاستبصار حيث ذهب الى انه لا تجوز صلاه المغرب بعرفات ليله النحر. 


وحمل العلامه فى المختلف كلام الشيخ فى النهايه على إراده الكراهه» قال:و الظاهر ان قصد الشيخ الكراهيهءو كثيرا ما يطلق 
على المكروه انه لا يجوز.و هو جيد. 


ص ورف 


1-١‏ التهذيب ج ه ص 188 و الفروع ج * ص 888 و الوسائل الباب 8 و7 من الوقوف بالمشعر.و فى المخطوطه و 
المطبوعه:«و ان ذهب ثلث الليل)بعد كلمه«جمعا/و لعله من سهو الناسخ. 


و مما يدل على جواز الصلاه قبل المشعر 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن هشام بن الحكم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«لا بأس ان يصلى الرجل المغرب إذا أمسى بعرفه). 

وفى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 

«عثر محمل أبى بين عرفه و المزدلفه»فنزل و صلى المغرب.و صلى العشاء بالمزدلفه). 

و عن محمد بن سماعه بن مهران (7)اقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 

الرجل يصلى المغرب و العتمه فى الموقف فقال:قد فعله رسول الله(صلى الله عليه و آله)صلاهما فى الشعب). 


أقول:لو لا ان ظاهر الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)الاتفاق على جواز التقديم-بل ظاهر المنتهى دعوى الإجماع عليه»حيث 
قال:لو ترك الجمع فصلى المغرب فى وقتها و العشاء فى وقتها صحت صلاته و لا اثم عليهءذهب إليه علماؤنا-لأمكن العمل 
بظاهر الأخبار المتقدمهءو حمل النهى على ظاهره من التحريم و حمل الأخبار الأخيره على العذر.كما هو ظاهر المنتهى.حيث انه 
خص الأخبار الثلاثه الأخيره بصوره العذرء حيث قال فى جمله الفروع:السادس -لو عاقه فى الطريق عائق و خاف ان يذهب أكثر 
الليل صلى فى الطريق لثلا يفوت الوقت.رواه الشيخ عن محمد بن سماعه بن مهران.ثم ساق الروايات الثلاث.و نحو ذلك ظاهر 
كلام الشهيد(قدس سره)فى الدروس حيث قال:و تأخير العشاءين الى جمع إجماعاءو أوجب الحسن تأخيرهما إلى المشعر فى 
ظاهر كلامهءو له 


ص :578 
)١ -١‏ الوسائل الباب ه من الوقوف بالمشعر. 


)الوسائل البات فاج الوقرت بالمقعه 
دن الوسائل البانب امن الرقرت بالمشعر 


التأخير وان ذهب ثلث الليلءرواه محمد بن مسلم.و لو منع صلى بعرفه أو الطريق.و الظاهر ان قوله:«و لو منع»إشاره إلى تلك 
الأخبار الداله على الصلاه بعرفه و الطريق بحملها على المانع.و حينئذ فإذا كانت هذه الروايات موردها العذر كما حملت عليه لم 


يبق للنهى الموجب للتحريم فى تلكك الروايات معارض الا ما يدعى من الإجماع المتقدم ذكره. 
و بذلكك يظهر ان تأويل تلكك العبارات الداله على التحريم ليس فى محله بل القول بالتحريم لا يخلو من قرب. 
وانوئده 


ما رواه أبو عمرو الكشى فى كتاب الرجال عن حمدويه و إبراهيم ابنى نصير عن الحسن بن موسى الخشاب عن جعفر بن محمد 
بن حكيم عن إبراهيم بن عبد الحميد عن عيسى بن أبى منصور و أبى أسامه و يعقوب الأحمر جميعا (١)قالوا:‏ 


«كنا جلوسا عند أبى عبد الله(عليه السلام) فدخل زراره بن أعين فقال:ان الحكم بن عتيبه يروى عن أبيكك انه قال: 


تصلى المغرب دون المزدلفه.فقال له أبو عبد الله(عليه السلام)باأيمان ثلا-ثه:ما قال هذا أبى قط.كذب الحكم بن عتيبه على 


وعن محمد بن مسعود (")قال: 
كتب إلينا الفضل يذكر عن ابن أبى عمير عن إبراهيم بن عبد الحميد. ثم ذكر نحوه. 


و التقريب فيه ان الظاهر أن مراد الحكم بما نقله هو جواز صلاه المغرب قبل المزدلفه.فأنكره(عليه السلام)و حلف ان أباه(عليه 
السلام) لم يقل ذلكك.و اما الحمل على ان المراد ان وظيفه صلاه المغرب و الأفضل 


ص ها 


1ت ) الوسائل الباتث فاه الوقرقك بالمقسن 
وت 8 الوسائل الباي ذافن الرقرق بالمشسر 


ان تصلى قبل المزدلفه فبعيد جداءلاتفاق الخاصه و العامه (١)على‏ ان الأفضل التأخير إلى المشعر و ان السنه ذلككءبل الظاهر ان 
المعنى انما هو الأول»فيكون الخبر مؤيدا لما ذكرناه.و الله العالم. 


و منها 

الجمع بين الفرضين بأذان واحد و إقامتين 

وعدم الفصل بالنافله» و قد تقدم ما يدل عليه فى موثقه سماعه و صحيح الحلبى. 
ويدل عليه ايضا 


ما زواة الكلينى فى الصحيح عن منصور بن حازم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«صلاه المغرب و العشاء بجمع بأذان واحد و إقامتين»و لا تصل بينهما شيئا.و قال:هكذا صلى رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم). 


و روى الكلينى فى الصحيح عن ابن مسكان عن عنبسه بن مصعب (”7)قال: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الركعات التى بعد المغرب ليله المزدلفه؟فقال:صلها بعد العشاء الآخره أربع ركعات). 
و روى الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان عن عنبسه بن مصعب (6)قال: 


«قلت لأبى عبك الله (عليه السلام):إذا صليت المغرب بجمع امحل الركعات بعل المغذب و قال:لاءعصل المغرب و العشاء ثم صل 
الركعات بعد). 


ص ا 


.188/ طبع عام‎ 5١8 المغنى ج اص‎ )١-١ 
ده الوبانا: الناات #اهن الوكوت لعفن‎ 
و الوسائل الباب 8 من الوقوف بالمشعر.‎ 1٠١ ع- ©) التهذيب ج ه ص‎ 


وقد تقدم (1)ما يدل على ذلكك أيضا فى صدر المقصد من مرسله الصدوق و روايه العلل. 


«صليت خلف أبى عبد الله (عليه السلام)المغرب بالمزدلفه فقام فصلى المغرب ثم صلى العشاء الآخره و لم يركع فى ما بينهما.ثم 
صليت خلفه بعد ذلكك بسنه فلما صلى المغرب قام فتنفل بأربع ركعات). 


و هو محمول على بيان الجواز»و من ثم استدل به بعض الأصحاب على امتداد وقت نافله المغرب بامتداد الفريضه.كما تقدم فى 
كتاب الصلاه. 


قال فى المنتهى:لو صلى بينهما شيئا من النوافل لم يكن مأثوماءلأن الجمع مستحب فلا يترتب على تركه اثم.ثم استدل بصحيحه 
انان الم كوم 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان المشهور فى كلام الأضيحاتب رقوانة الله عليهم) و عليه دلت الأعياد المتقدمه فى كيفيه الجمع -هو 
ان يكون بأذان واحد و إقامتين»و نقل عن الشيخ فى الخلاف انه قال:يجمع بين المغرب و العشاء الآخره بالمزدلفه بأذان واحد و 
اقامه واحده مثل صلاه واحده 1 


ص 016 


)١-١‏ ص وع. 

1- 1) التهذيب ج ه ص 1٠١‏ و الوسائل الباب 8 من الوقوف بالمشعر. 

*- ") هكذا وردت العباره فى النسخه المطبوعه و ما وقفنا عليه من المخطوطه و فى الخلاف ج ١‏ ص 177 م ١84‏ هكذا: يجمع 
بين المغرب و العشاء الآخره بالمزدلفه بأذان واحد و إقامتين و قال أبو حنيفه:يجمع بينهما بأذان واحد و اقامه واحده مثل صلاه 
واحده.و بعد نقل قول مالكك و الشافعى قال:دليلنا إجماع الفرقه و حديث جابر.)و لا يخفى ان العباره فى نسخ الحدائق مطابقه 
لعباره المختلف ج ١‏ ص 179. 


و احتج بإجماع الفرقه 
و حديث جابر (0اقال: 


الجواب:ان الإجماع على ما قلناهءو كذا حديث جابر.و هذا الاستدلال من الشيخ اثما هو على قول من يكرر الأذان:اما من يكرو 
الإقامه فلا. 


و منها 

ان يكون متطهرا 

»و نقل فى الدروس عن الصدوق(رحمه الله) استحباب الغسل للوقوف ايضا. 

و يدل على استحباب الوقوف على طهر 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار الآتيه (5): 

«أصبح على طهر بعد ما تصلى الفجرءفقف إن شئت قريبا من الجبل و ان شئت حيث شئت.الحديث). 
و اما الغسل فلم أقف على ما يدل عليه. 

و منها 


استحباب النزول ببطن الوادى عن يمين الطريق و الدعاء 


رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى و معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
«لا تصل المغرب حتى تأتى جمعا فصل بها المغرب و العشاء الآخره بأذان واحد و إقامتين. 
وانزل ببطن الوادى عن يمين الطريق قريبا من المشعر.و يستحب للصروره أن يقف على المشعر 


ص رون 


)١ -١‏ سئن البيهقى ج 0 ص * و /او8. 
الرسكل الات اي الؤقوق العف 
+- ") الفروع ج © ص 568 و الوسائل الباب 8 و7 و8 و١٠‏ من الوقوف بالمشعر.و فى كتب الحديث ورد ذكر الحلبى متأخرا 


عن معاويه بن عمار. 


الحرام و يطأه برجله. 

ولا تجاوز الحياض ليله المزدلفهءو تقول:اللهم هذه جمعءاللهم إنى أسألكك أن تجمع لى فيها جوامع الخير»اللهم لا تؤيسنى من 
الخير الذى سألتكك أن تجمعه لى فى قلبى.ثم أطلب إليكك ان تعرفنى ما عرفت أولياءكك فى منزلى هذا و ان تقينى جوامع الشر.و 
ان استطعث أن تحبى تلكك الليله فافعل:فإنه بلغنا ان أبواب السماء لا تغلق تلكك الليله لأخصوات المؤمنين لهم دوى كدوى 
النحلءيقول الله(جل ثناؤه) أنا ربكم و أنتم عبادى أديتم حقى و حق على ان استجيب لكم.فيحط تلكك الليله عن من أراد ان يحط 


عنه ذنوبهءو يغفر لمن أراد ان يغفر له). 

ومنها 

استحباب أن يطأ الصروره المشعر برجله 

.و يدل عليه 

قوله (عليه السلام)فى روايه معاويه المتقدمه :)١(‏ 

«و يستحب للصروره أن يقف على المشعر الحرام و يطأه برجله). 

و عن ابان بن عثمان عن رجل عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«يستحب للصروره أن يطأ المشعر الحرام و ان يدخل البيت). 


«قلت: كيف صار الصروره وطء المشعر عليه واجبا؟ فقال:ليستوجب بذلكك وطء بحبو حه الجنه). 
[تعيين موضع المشعر] 


أقول:قال الشيخ رحمه الله تعالى:المشعر الحرام جبل هناكك يسمى قزح. 
قال العلامه فى المنتهى بعد نقل ذلك عن الشيخ (رحمه الله):و يستحب 


ص اونا 


)١-١‏ وهى روايه معاويه و الحلبى المتقدمه الآن. 
"-3) الوسائل الباب / من الوقوف بالمشعر. 


*- ") الفقيه ج 7 ص ١86‏ و الوسائل الباب "و 7 من الوقوف بالمشعر. 


الصعود عليه و ذكر الله تعالى عندهءقال الله تعالى فَإِذا أَقَضْمُمْ مسن عَرَفاتٍ قاذ كرُوا اللَهَ عِنْدَ الْمَشْعَر الْكللام (١)و‏ روى عن 
النبى(صلى الله عليه و آله) (5)انه أردف الفضل بن العباس و وقف على قزحءو قال:هذا قزحءو هو الموقف.و جمع كلها موقف. 


وروى الجمهور فى حديث جعفر بن محمد الصادق(عليه السلام)عن أبيه عن جابر (*): 


ان النبى(صلى الله عليه و آله)اركب القصوى حتى اتى المشعر الحرام فرقى عليه و استقبل القبله»فحمد الله و هلله و كبره ووحده. 
ولم يزل واقفا حتى أسفر جدا. قال ابن بابويه:يستحب للصروره أن يطأ المشعر برجله أو يطأه ببعيره»و روى الشيخ عن ابان بن 
عثمان ثم ساق الروايه المتقدمه.إلى هنا كلام المنتهى. 


و ظاهره اختيار ما ذهب اليه الشيخ من ان المشعر عباره عن الجبل المذكور و لذا أيده بالروايات المذكوره. 
وممايؤكد ذلك 
ما رواه الصدوق(قدس سره)فى كتاب العلل (5)عن عبد الحميد ابن أبى الديلم عن أبى عبد الله(عليه السلام)قال: 


«سمى الأبطح أبطح لأن آدم(عليه السلام)أمر أن ينبطح فى بطحاء فانبطح حتى انفجر الصبح ثم أمر ان يصعد جبل جمع و امره 
إذا طلعت الشمس ان يعترف بذنبه» ففعل ذلكك فأرسل الله تعالى نارا من السماء فقبضت قربان آدم). 
و بذلك يظهر لك ايضا ما فى كلام الدروسءحيث انه فسره بالمسجد 


ص :57 


.191/ سوره البقره الآيه‎ )١ -١ 

؟- 7) سنن البيهقى ج ه ص ١١١‏ و فيه:«و أردف أسامه). 

*- ”) سنن البيهقى ج 0 ص * و 7و 8. 

#- ع) ص 5618 طبع النجف الأشرف و الوسائل الباب ؟ من الوقوف بالمشعر. 


وفاقا لصاحب القاموسء كما يظهر من قوله:«و عليه بناء اليوم». 


قال فى المداركث:و اختلف كلام الأصحاب فى تفسير المشعرءفقال الشيخ:انه جبل هناكك يسمى قزحءو فسره ابن الجنيد بما قرب 
من المنارهءقال فى الدروس:و الظاهر انه المسجد الموجود الآن.و الذى نص عليه أهل اللغه ان المشعر هو المزدلفه و عليه دلت 
صحيحه معاويه بن عمار المتضمنه لتحديد المشعر الحرام من المأزمين إلى الحياض إلى وادى محسر (١)لكن‏ مقتضى 


قوله(ع)فى روايه الحلبى المتقدمه (5): 
«انزل ببطن الوادى عن يمين الطريق قريبا من المشعر). ان المشعر أخص من المزدلفه. 


أقول:اما ما نقله عن أهل اللغه من ان المشعر هو المزدلفه ففيه انكك قد عرفت من ما قدمناه من عباره القاموس انه جعله عباره عن 
الموضع الذى عليه بناء اليوم»و من عباره المصباح انه عباره عن الجبل الذى ذكره الشيخ (رحمه الله)و اما عباره الصحاح فلم 
يتعرض فيها لذلك.و اما ما دلت عليه صحيحه معاويه بن عمار فهو تحديد للمكان الذى يجب الوقوف فيه. 


ولااريب أن المشعر يطلق على مجموع هذا المحدود باعتبار كونه أحد المشاعر التى هى عباره عن مواضع العباده مجازاءو اما 
التسميه الحقيقيه فهى مخصوصه للجبل أو المكان الذى عليه المسجد الآن.و الظاهر هو الأول لما عرفت. 


و أيضا فإن الأخبار الداله على استحباب وطء الصروره المشعر لا تلائم هذا القول الذى توهمه من الوادى المتسعءو نحوها روابه 
الحلبى التى أشار إليها. 


ين 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من الوقوف بالمشعر. 
؟5-5١)‏ وهى روايه معاويه و الحلبى المتقدمه ص 68758. 


المقام الثانى فى الكيفيه 

اشاره 

و فيه مسائل 

الأولى [بيان حد المشعر و ركنيه الوقوف به] 


-يجب بعد النيه الوقوف بالمشعرءو حده كما تقدم فى صحيحه معاويه بن عمار ل!)من انه من المأزمين إل الحياض إلى وادى 
محسر.و هذا التحديد مجمع عليه بين الأصحاب كما ذكره فى المنتهى. 


و يدل عليه زياده على الصحيحه المذكوره 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (7) 

«انه قال للحكم بن عيينه: 

ما حد المزدلفه؟فسكت:فقال أبو جعفر(عليه السلام):حدها ما بين المأزمين إلى الجبل الى حياض محسرا. 
و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) ()فى حديث قال: 
«و لا تجاوز الحياض ليله المزدلفه». 

و فى صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 

«حد المزدلفه من وادى محسر إلى المأزمين». و نحوها موثقه إسحاق ابن عمار (2). 

و يجوز مع الزحام الارتفاع إلى المأزفيوة 

لما رواه الكلينى(رحمه الله) فى الموثق عن سماعه (2)قال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):إذا كثر الناس بجمع و ضاقت عليهم كيف يصنعون؟قال:يرتفعون إلى المأزمين». 
ص :577 


11 الوسائل النات اهن الرقوت» بالمتضر 
99 الوسائل الات من الوقرف بالمفعه 


*- ") و هو حديث معاويه و الحلبى المتقدم ص 618. 
ع ) الوسائن اناب رمن الزقوك الشف 
ه- 8) الوسائل الباب / من الوقوف بالمشعر. 
ع- ©) الوسائل الباب 4 من الوقوف بالمشعر. 


والأضحاب ذكروا الارتفاع الى الجبلءو استدلوا بالروايه.و هو كما ترىءفإن المأزمين أحد الحدود و الجبل حد آخرءكما 
تضمنته صحيحه زراره المتقدمه (١)و‏ جوز الشهيدان و جماعه الارتفاع الى الجبل اختيارا.و فيه ان صحيحه زراره المذكوره قد 
دلت على انه أحد حدود المشعر الخارجه عنه. 


وهو ركن من أركان الحج من تركه عامدا بطل حجه. 

ومن الاخبار فى ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الموثق عن ابن فضال عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«الوقوف بالمشعر فريضه.الحديث». 

وفى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 

«من أفاض من عرفات إلى منى فليرجع و ليأت جمعا و ليقف بها و ان كان قد وجد الناس قد أفاضوا من جمع). 
و روى الشيخ عن عمران و عبيد الله ابنى على الحلبيين عن أبى عبد الله (عليه السلام) (عاقال: 
«إذا فاتتكك المزدلفه فقد فاتكك الحج). 

و فى الموثق عن يونس بن يعقوب (شاقال: 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام): 

رجل أفاض من عرفات فمر بالمشعر فلم يقف حتى انتهى الى منى فرمى 


ص :517 


دض ب 

؟- 1) الوسائل الباب ١9‏ من إحرام الحج و الباب 5 من الوقوف بالمشعر. 
دم الوسانا. عو الامن الرقوت بالمشعر: 

عه ) الوشائل البات ابن ؤلاهو الوقوق بالمشعر. 

ه- 6) الوسائل الباب "١‏ من الوقوف بالمشعر. 


الجمره و لم يعلم حتى ارتفع النهار.قال:يرجع الى المشعر فيقف به ثم يرجع فيرمى الجمره). 


و يدل على ذلكك ما تقدم (١)فى‏ جمله من الاخبار التى فى المسأله الثالثه من مسائل الفصل الثالث من المقصد الأول من ما يدل 
على ان من لم يدرك المشعر الا بعد طلوع الشمس أو بعد الزوال فقد فاته الحجءو عليه ان يتحلل بعمره مفرده. 


و بالجمله فإنه لا خلاف بينهم فى ركنيته»و ان من تركه متعمدا فقد بطل حجد.!إلا ما يظهر من ابن الجنيد فإنه قال:يستحب ان لا 
ينام الحاج تلكك الليله و ان يحيوها بالصلاه و الدعاء و الوقوف بالمشعرءو من لم يقف به جاهلا رجع ما بينه و بين زوال الشمس 
من يوم النحر حتى يقف بهو ان تعمد تركك الوقوف به فعليه بدنه. 


قال العلامه فى المختلف بعد نقل ذلك عنه:و هذا الكلام يحتمل أمرين:أحدهما:ان من ترك الوقوف بالمشعر الذى حده ما بين 
المأزمين إلى الحياض إلى وادى محسر وجب عليه بدنه.و الثانى:ان من ترك الوقوف على نفس المشعر الذى هو الجبل-فإنه 
يستحب الوقوف عليه عند أصحابنا-وجب عليه بدنه.و على الاحتمالين فيه خلاف لما ذكره علماؤناء فإن أحدا من علمائنا لم يقل 
بصحه الحج مع تركك الوقوف بالمشعر عمدا مختاراءو لم يقل أحد منهم بوجوب الوقوف على نفس المشعر الذى هو الجبل و 
ان تأكد استحباب الوقوف به.و حمل كلامه على الثانى أولى.لدلاله سياق كلامه عليه.و يحتمل ثالث:و هو ان يكون قد دخل 
المشعر ثم 


ين 


)١-١‏ ص لإعوعلع, 


ارتحل متعمدا قبل ان يقف مع الناس مستخفاء 

لما رواه على بن رئاب عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«من أفاض من عرفات مع الناس و لم يلبث معهم بجمع»و مضى إلى منى متعمدا أو مستخفا فعليه بدنه). 
انتهى. أقول:الظاهر رجحان المعنى الثالث الذى ذكره(رحمه الله). 


ثم ان فى كلامه(قدس سرو)دلاله على ما رجحناه من ان المشعر اسم للجبل كما قدمنا نقله عن الشيخ(رحمه الله تعالى). 
الثانيه [الوقوف الركنى هو الكون بالمشعر و حكم ما لو أفاض قبل الفجر] : 


لا يخفى ان الوقوف الركنى عند الأصحاب(رضوان اللّه تعالى عليهم)عباره عن الكون بالمشعر و الوقوف به مطلقاءو ظاهر انه أعم 
من الوقوف ليله النحر أو يومهءو كأنهم أرادوا به ما هو أعم من الاختيارى و الاضطرارى بمعنييه الآتيين»و ان الوقوف الاختيارى 
ما يكون بعد طلوع الفجر الى طلوع الشمسءو الاضطرارى إلى زوال الشمس من يوم النحر. 


و الحكمان الأخيران إجماعيان عندهم. 

فاما ما يدل على انه بعد الفجر فهو 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 

«أصبح على طهر بعد ما تصلى الفجرءفقف إن شئت قريبا من الجبل» و ان شئت حيث شئت.الحديث). 

ص :570 

)١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص ”187.و فى الفروع ج 5 ص *57 و التهذيب ج ه ص 1١98‏ و الوسائل الباب 78 من الوقوف بالمشعر 


هكذا«عن على بن رئاب عن حريز عن أبى عبد الله(عليه السلام)). 
ف الرسائل انابه لاه الزقرت بالمشعرم 


واماما يدل على امتداده الى طلوع الشمس فهو ما تقدم (١)فى‏ المسأله الثالثه من الفصل الثالث من المقصد الأول من الاخبار 
الداله على ان من أدرك المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدركك الحجءو من لم يدركه فى ذلكك الوقت فقد فاته الحج. 

واما ما يدل على امتداد الاضطرارى إلى الزوال فالأخبار المتقدمه ثمه أيضا (؟)الداله على صحه حج من أدركه قبل الزوال. 

قال فى المنتهى:قد بينا ان وقت الوقوف بالمشعر بعد طلوع الفجر الى طلوع الشمسءهذا فى حال الاختيار»و اما لو لم يتمكن من 
الوقوف بالمشعر الا بعد طلوع الشمس للضروره جازءو يمتد الوقت الى زوال الشمس من يوم النحر.و قال المرتضى (رحمه الله 
تعالى):وقت الوقوف الاضطرارى بالمشعر يوم النحرءفمن فاته الوقوف بعرفات و أدركك الوقوف بالمشعر يوم النحر فقد أدركك 


الحج. 


أقول:و ظاهره يؤذن بأن السيد قائل بامتداد الاضطرارى إلى غروب الشمس من يوم النحرءو هذا القول نقله ابن إدريس فى 
السرائر عن السيد(رضى الله عنه)و أنكره فى المختلف أشد الإنكار. 


قال فى المختلف:نقل ابن إدريس عن السيد المرتضى(رضى الله عنه) فى انتصاره ان وقت الوقوف بالمشعر جميع اليوم من يوم 
العيد»من أدرك المشعر قبل غروب الشمس من يوم العيد فقد أدرك الحج.و هذا النقل غير سديدءو كيف يخالف المرتضى 
جميع علمائناءفانهم نصوا على 


ع 0 


)١-١‏ ص 15 وعاع, 


اك )اص “الع واعااع, 


ان الوقت الاضطرارى للمشعر الى زوال الشمس يوم النحرءو انما حصل الوهم لا-بن إدريس باعتبار ان السيد(رحمه الله)ذ كر 
مسأله أخرى عقيب هذه المسأله مؤكده لمطلوبه»و هى ان من فاته الوقوف بعرفه حتى أدرك المشعر يوم النحر فقد أدركك الحج 
خلافا للمخالفين كافه (1)و لم يفصل قبل طلوع الشمس أو بعد طلوعهاءفكيف بعد الزوال.ثم استدل السيد على مطلوبه بإجماع 
الفرقه»و معلوم ان أحدا من علمائنا لم يذكر ذلكك.انتهى و هو حسن الا-انه مناف لنقله ذلك عنه فى المنتهى»كما هو ظاهر 
عبارته المتقدمهءو كذا عبارته الآتيه و قوله فيها:و الى غروبها منه على قول السيد. 


إذا عرفت ذلك فاعلم اوالنشيور ب الأصبدات ارفران الله عليهم) انه لو أفاض قبل الفجر عامدا بعد ان كان به ليلا و لو كان 
قليلالم يبطل حجهءو جبره بشاه.و ربما زاد بعضهم كون ذلكك بعد الوقوف بعرفات.و قال ابن الجنيد:يجب عليه دم.قال فى 
المختلف بعد نقل ذلكك عنه:و هو موافق لما قلناهءفان الدم إذا أطلق حمل على أقل مراتبه. 


و عن ابن إدريس انه يبطل حجهءو قول الشيخ فى الخلاءف يوهم ذلك, حيث قال:فان دفع قبل طلوع الفجر مع الاختيار و لم 


ل 
احتج الأصحاب على ما ذهبوا اليه 

منااوواء لين فق النهد بت عن تمد عق أنئ عيذ اليه البتاف) 110 
«فى رجل وقف مع الناس 

ص :/57 


)١-١‏ المغنى ج اص 5718 طبع مطبعه المنار. 
-١‏ 7) الفروع ج 6 ص “5/7 و التهذيب ج ه ص 197 عن أبى عبد الله (عليه السلام)و الوسائل الباب ١18‏ من الوقوف بالمشعر. 


بجمع ثم أفاض قبل ان يفيض الناس.قال:ان كان جاهلا فلا شىء عليهءو ان كان أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شاه). 


و اعترض هذه الروايه فى المداركك بأنها ضعيفه السند باشتمالها على سهل ابن زياد و هو عامى.و بأن راويها-و هو مسمع-غير 
موثق فيشكل التعويل على روايته.نعم روى ابن بابويه فى من لا يحضره الفقيه (١)هذه‏ الروايه بطريق صحيح عن على بن رئاب 
عن مسمع فينتفى الطعن الأول.انتهى أقول:لا يخفى عليكك ما فى طعنه على الروايه بروايه مسمع لهاءفان حديث مسمع فى الحسن 
عند الأصحاب.فتكون الروايه حسنه.و قد تقدم قريبا عده روايه مسمع فى الصحيحءو تكلمنا عليه ثمه باضطراب كلامه فيهءو هذا 
من جمله ذلك.و بالجمله فالروايه حسنه معتبره لا يتوجه إليها طعنءفالعمل بها متعين.و هو كثيرا ما يستدل بالحسان بل 
بالموثقات وان ضعفها فى الموضع الذى لا يرتضيهاءكما لا يخفى على من تأمل كتابه و طريقه فيه»و قد نبهنا على ذلكك فى غير 
موضع. 


و قال ابن إدري س:ان من أفاض قبل طلوع الفجر عامدا مختارا بطل حجهلأن الوقوف بالمشعر من طلوع الفجر الى طلوع الشمس 
ركنءفيبطل بالإخلال به. 


و أجاب عنه العلا-مه فى المنتهى بالمنع من ذلكك.قال:فانا لا نسلم له ان الوقوف بعد طلوع الفجر ركن.نعم مطلق الوقوف ليله 
النحر أو يومه ركنءاما بعد طلوع الفجر فلا نسلم له ذلكك.و كون الوقوف يجب ان يكون بعد طلوع الفجر لا يعطى كون الوقوف 
فى هذا الوقت ركنا. 


ص “رونا 


)١ -١‏ ج 7 ص 185 عن أبى إبراهيم (عليه السلام). 


وقول ابن إدريس لا نعرف له موافقا فكان خارقا للإجماع.انتهى أقول:فيه نظر أما أولا فلأنه قد صرح(قدس سره)-كما قدمنا 
نقله عنه-بان الوقوف بالمشعر بعد طلوع الفجر إلى طلوع الشمس فى حال الاختيار. 


الى آخر ما تقدمءو قال بعد هذا الكلام فى مسأله أخرى:قد ظهر من جميع ما تقدم ان الوقت الاختيارى بعرفات.الى ان قال:و 
يومه على قول الشيخ و الى غروبها منه على قول السيد.و هذا الكلام منه فى الموضعين ظاهر فى ان الوقوف الذى هو شرط فى 
صحه الحج متى كان مختارا عامدا هو الوقوف من بعد طلوع الفجر الى طلوع الشمس بفان غيره من الوقتين الآخرين أعنى ليله 
النحر و ما بعد طلوع القن اناهن وقفة:اضمط رارف لأصنيهات الاعذار.و مثله كلام غيره من الأصحاب (رضوان الله-تعالى- 
عليهم).و لا ريب ان من أفاض قبل الفجر عالما عامدا فقد تعمد تركك هذا الواجب الذى هو شرط فى صحه الحج.كما هو ظاهر 
كلا-مه»سواء سماء ركنا أم لم يسمه و هذه التسميه لا مشاحه فيهاءحيث انها أمر اصطلاحىءو انما الكلام بالنظر الى الأدله»و 
المفهوم منها ما ذكرناه من ان الوقوف الاختيارى هو من طلوع الفجر الى طلوع الشمسءو الوقوفين الاضطراريين عباره عن ما 
يكونان فى ذينكك الوقتين.و لا ريب انه متى أخل المكلف بهذا الواجب الذى دلت الاخبار على ان مدار صحه الحج على 
إدراكه-كما تقدم- فان الحكم بالصحه يحتاج الى دليل.نعم لما دلت حسنه مسمع المذكوره على الصحه فى الصوره المذكوره 
وجب الحكم به.و بالجمله فإنا لو خلينا 


000 


وقول ابن إدريس لكان القول بما ذهب إليه فى غايه القوه و المتانه»لما عرفتءو لكن لما وردت الروايه المعتبره بالصحه وجب 
القول بذلكك وفاقا لجمهور الأصحاب. 


واما ثانيا:فان عدم الموافق لا-بن إدريس فى ما ذهب اليه لا يقدح فى قوله إذا اقتضته الأدله الشرعيه»كما عرفت لولا الروايه 


المذكوره.و اما دعوى كونه خارقا للإجماع فغير ظاهرهءفان عدم العلم بالموافق له لا يقتضى انعقاد الإجماع على خلافه. 


أقول:و يخطر بالبال فى معنى روايه مسمع المذكوره وجه تنطبق به على القواعد المذكورهءو يصح به قول ابن إدريسءو يبطل به 
ها اشتهر بين الأصيحات(رضوان لله-تعالى-عليهم)من الحكم بصحه حج من تعمد الإفاضه قبل الفجرءو بيانه ان السائل سأل عن 
رجل أفاض من جمع قبل الناس بعد ان وقف معهم.و المتبادر من هذا الوقوف هو الوقوف الشرعى المأمور به.فكأنه وقف بعد 
الفجر ثم أفاض قبل طلوع الشمسءلان المبيت بالمشعر ليلا لا يسمى وقوفاءو عبائرهم متفقه على ان الوقوف المأمور به من بعد 
الفجر كما عرفتءفيجب حمل الخبر عليه البته.فأجاب(عليه السلام) بأنه إذا أفاض فى هذا الوقت جاهلا فلا شىء عليه.لحصول 
الواجب من الوقوف الشرعى و اغتفار ما بقى من الوقت بالجهلءو ان كانت إفاضته جهلا قبل طلوع الفجر فعليه دم شاه.و ليس 
فى الروايه تصريح بكون إفاضته عمداءو القسمان فى الخبر انما هما للجاهل خاصه.و حاصل المعنى بعد فرض الإفاضه فى كلام 
السائل بعد الفجر و قبل طلوع الشمس هكذا:ان كان جاهلا فلا شىء عليه فى إفاضته فى ذلكك الوقتءو ان كانت إفاضته 


ص رض 


قبل طلوع الفجر فعليه 2 شاه. 


و بالجمله فإن الروايه المذكوره مخالفه لظاهر الروايات المتقدمه الكثيره الصحيحه الصريحه فى ان الوقوف الواجب الذى هو 
شرط فى صحه الحج و إدراكه هو من طلوع الفجر الى طلوع الشمسءو الاضطرارى إلى الزوال و ان من تركه وجب عليه 
الرجوع اليه متى أدركه قبل طلوع الشمس أو قبل الزوال على اختلاف الاخبار فى المسأله.و اما ليله النحر فهى وقت اضطرارى 
لأصحاب الأعذار الآتى ذكرهم ان شاء الله تعالى»و حينئذ فكيف يصح تعمد ترك هذا الوقوف و الحكم بصحه الحجءكما 
ذكروا (رضوان الله-تعالى-عليهم). 


و كيف كان فان لم يكن ما ذكرناه هو الظاهر من الخبر فلا أقل من ان يكون محتملا فيه قريباءو بذلكك يسقط الاستدلال به.على 
ان ظاهر الخبر صحه الحج بذلكك وان لم يكن وقف بعرفه لأ-نه مطلقءو غايه ما دل عليه انه وقف مع الناس بجمع و أفاض 
قبلهم»و هو أعم من ان يكون وقف بعرفه أم لاءو به يشتد الاشكال فيهءو لهذا ان بعض الأصحاب-كما قدمنا الإشاره إليه-قيد 
المسأله بكون ذلكك بعد الوقوف بعرفات. 


والظاهر انه من أجل هذا الإجمال فى الروايه قال فى المسالكك:و على ما اخترناه من اجزاء اضطرارى المشعر وحده يجزئ هنا 
بطريق أولىءلأت الوقوق اللبلى بالمشعر فيه شائنه الاختيارىء للا كتفاء به للمرأه اختياراء و للمضطر و المتعمد مطلقا مع جبره 
بشاهءو الاضطرارى المحض ليس كذلكك و الظاهر انه أراد بالإطلاق فى قوله:«و المتعمد مطلقا):يعنى أعم من ان يكون قد وقتف 


قن 8 


و اعترضه سبطه فى المدارك بأنه يمكن المناقشه فيه بان الاجتزاء باضطرارى المشعر انما ثبت 


«من أدركك المشعر الحرام يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد أدركك الحج). و نحو ذلك.و لا يلزم من ذلكك الاجتزاء بالوقوف 
الليلى مطلقا و روايه مسمع (5)المتضمنه للاجتزاء بالوقوف الليلى لا تدل على العموم, إذ المتبادر منها تعلق الحكم بمن أدركك 
عرفه. 

أقول:أنت خبير بان هذه المناقشه واهيه لا محصل لهاءفإن جده (قدس سره)لم يستدل على الاجتزاء بهذا الوقوف بصحيحه جميل 
و نحوها وانما استدل على هذا بأنه إذا قام الدليل على الاجتزاء بالامتداد الى وقت الظهر الذى هو بعيد من الوقت الاختيارى غايه 
البعد.فلا-.ن يكتفى بما قرب منه و داخله-و هو الوقوف الليلى المشوب بالاختيارى باعتبار اكتفاء المرأه به اختيارا و جوازه 
للمتعمد مطلقا مع الجبر بشاه-بطريق اولى. 


هذا حاصل كلامه. 


و اما قوله:«و روابيه مسمع له تدل على العمومءإذ المتبادر منها تعلق الحكم بمن أدركك عرفه)-فممنوعءإذ لاوجه لهذا التبادرءو لا 
اشعار به فى الروايه إلا قوله:«وقف مع الناس بجمعاو وقوفه معهم بجمع لا يستلزم ان يكون قد شاركهم و وقف معهم بعرفه بل 


و بالجمله فالأقرب عندى فى معنى الروايه هو ما قدمتهءو هو ان المتبادر 
ص :587 


2 1) الزساتل البات 1# من الرقوقي: المشعر: 
دض الح 


من هذا الوقوف انما هو الوقوف الشرعى الذى هو بعد الفجرءإذ مجرد البيات بالليل لا يسمى وقوفا شرعاءو لهذا انهم اختلفوا فى 
وجوبه وعدمه و المشهور وجوبه.و قال فى التذكره:انه ليس بواجب.و غايه ما استدل به فى المدارك على وجوبه التأسى»و 
ضعفه ظاهر. 


«و لا تجاوز الحياض ليله المزدلفه». و هو غير ظاهر فى الوجوب.لإمكان حمله على الفضل و الاستحباب لشرف المكان و 
فضله.مع عدم استلزام مجرد النزول المبيت»لجواز خروجه الى موضع آخر ليلا و ان عاد اليه وقت الوقوف.و بالجمله فإن دلالته 
على الوجوب غير ظاهره.و حينئذ فحاصل معنى الخبر انما هو السؤال عن من وقف بعد الفجر و أفاض قبل طلوع الشمسءو 
التفصيل فى الجواب انما وقع فى حكم المفيض الجاهل فى هذا الوقت.و بذلك تحصل السلامه من هذه الإشكالات و مخالفه 
صحاح الروايات و ان خالف ذلك المشهور عندهم. 


هذا كله فى ما لو أفاض قبل الفجر عامدا اما لو كان ناسيا فظاهرهم انه ليس عليه شىء. 


قال فى المدارك بعد قول المصنف:«و لو أفاض ناسيا لم يكن عليه شىء):هذا من ما لا خلاف فيه بين الأصحان(رضوان الله 
عليهم) و لم أقف فيه على روايه تدل عليه صريحا.و ربما أمكن الاستدلال عليه بفحوى ما دل على جواز ذلك للمضطر و ما فى 
معناه.و فى إلحاق الجاهل بالعامد أو الناسى وجهان.انتهى. 


أقول:يمكن القول هنا بصحه حج الجاهل بناء على ما يأتى تحقيقه -ان شاء الله تعالى-من ان من تركك الوقوف بالمشعر جاهلا 
مع وقوفه 


ص :6 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 الرقم ”و الباب ٠١‏ الرقم ١‏ من الوقوف بالمشعر. 


بعرفاتءفإن حجه صحيحء كما تدل عليه روايتا محمد بن يحيى (١)فإنه‏ متى ثبت صحه حجه بتركك الوقوف مطلقا فأولى بالصحه 
لو أفاض قبل الفجر مع وقوفه ليلا.و اما على ما هو المشهور بينهم من البطلان فيتجه ما ذكره هنا من التردد فى المسأله. 
و فى المسالك بعد ان ذكر هذا التردد رجح إلحاق الجاهل بالعامد, بناء على ان الجاهل بالحكم عندهم كالعامد فى جميع 


الأحكام.و هو خلاف ما استفاضت به اخبار أهل الذكر(عليهم السلام) (5). 


الثالثه [جواز الإفاضه من المشعر ليلا لطوائف] 

-قد صرح الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)-و به استفاضت الأخبار-بأنه يجوز الإفاضه ليلا لذوى الأعذار من الضعفاء و 
النساء و الصبيان و من يخاف على نفسه من غير جبران»بل قال فى المنتهى انه قول كافه من يحفظ عنه العلم. 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار الوارده فى صفه حج النبى(صلى الله عليه و آله) (09: 


«ثم أفاض و أمر الناس بالدعه حتى انتهى الى المزدلفه»و هو المشعر الحرام فصلى المغرب و العشاء الآدخره بأذان واحد و 
إقامتين»ثم اقام حتى صلى فيها الفجرءو عجل ضعفاء بنى هاشم بالليلءو أمرهم ان لا يرموا الجمره-جمره العقبه- حتى تطلع 


1ن 
)١-١‏ تقدمتا ص 6:4 


؟- 1) ارجع الى الجزء الأول من الحدائق المقدمه الخامسه-ص 77 


*- ”) الوسائل الباب ” من أقسام الحج. 


و ما رواه ابن بابويه عن ابن مسكان فى الصحيح عن أبى بصير (1)-و هو ليث المرادى بقرينه الراوى عنه-قال: 


«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:لا بأس بأن تقدم النساء إذا زال الليل»فيقفن عند المشعر ساعه. ثم ينطلق بهن إلى منى 
فيرمين الجمرهءثم يصبرن ساعهءثم يقصرن و ينطلقن إلى مكه فيطفنءالا-ان يكن يردن ان يذبح عنهنءفإنهن يوكلن من يذبح 
عنهن)». 


ومارواه الشيخ فى الصحيح عن سعيد الأعرج (")قال: 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):جعلت فداك معنا نساء فأفيض بهن بليل؟ قال:نعم تريد ان تصنع كما صنع رسول الله(صلى الله 
عليه و آله) قلت:نعم.قال:أفض بهن بليلءو لا تفض بهن حتى تقف بهن بجمع ثم أفض بهن حتى تأتى الجمره العظمىءفيرمين 
الجمره فان لم يكن عليهن ذبحءفليأخذن من شعورهنءو يقصرن من أظفارهنءثم يمضين إلى مكه فى وجوههنءو يطفن 
بالبيتءو يسعين بين الصفا و المروهءثم يرجعن الى البيت فيطفن أسبوعاءثم يرجعن إلى منى و قد فرغن من حجهن.). 


و فى الحسن عن جميل بن دراج عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 

«رخص رسول الله (صلى الله عليه و آله)للنساء 

ص :5580 

١ط- »١‏ الفقيه ج " ص 787 و الوسائل الباب ١7‏ من الوقوف بالمشعر. 

"- ") الفروع ج ؟ ص 575 و 50/6 و التهذيب ج ه ص ١96‏ و الوسائل الباب ١7‏ من الوقوف بالمشعر. 

عم الفروع ج ؟' ص 575 و التهذيب ج 0 ص 195 و الوسائل الباب /ا١‏ من الوقوف بالمشعر الرقم(”)و الراوى هو أبو بصير 


عن أبى عبد الله(ع) و الظاهر ان منشأ الاشتباه هو الانتقال من سند الحديث(258)فى التهذيب الى متن هذا الحديث(288).و لفظ 
الحديث(250)سيذكره بعد هذا الحديث مباشره بهذا السند منسوبا إلى الكافى. 


و الصبيان ان يفيضوا بالليلءو ان يرموا الجمار بالليل»و ان يصلوا الغداه فى منازلهم.). 

و فى الكافى عن جميل بن دراج فى الصحيح أو الحسن عن بعض أصحابنا عن أحدهما(عليهما السلام) (1)قال: 
«لا بأس ان يفيض الرجل بالليل إذا كان خائفا». 

و عن على بن أبى حمزه عن أحدهما!عليهما السلام) (')قال: 


«اى امرأه أو رجل خائف أفاض من المشعر الحرام ليلا فلا بأسءفليرم الجمره ثم ليمضءو ليأمر من يذبح عنهءو تقصر المرأه و 
يحلق الرجلءثم ليطف بالبيت و بالصفا و المروهءثم يرجع الى منى.فإن اتى منى و لم يذبح عنه فلا بأس ان يذبح هو.و ليحمل 
الشعر إذا حلق بمكه إلى منى.و ان شاء قصر ان كان قد حج قبل ذلك). 


الى غير ذلكك من الاخبار أقول:و على ما دلت عليه هذه الاخبار يحمل إطلاق 

ما رواه الشيخ فى التهذيب عن جميل بن دراج عن أبى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 

ص :عع؟ 

)١ -١‏ الفروع ج ص 575 و التهذيب ج ه ص 195 و الوسائل الباب 17 من الوقوف بالمشعر. 


-١‏ ؟) الفروع ج * ص 576 و التهذيب ج ه ص 198 و الوسائل الباب 17 من الوقوف بالمشعر. 
ل الوساتل لباك ١18‏ من الوقوكا بالمشعر: 


و ما رواه فى الصحيح عن هشام بن سالم و غيره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 


«فى التقدم من منى الى عرفات قبل طلوع الشمس لا بأس به و التقدم من المزدلفه إلى منى يرمون الجمار و يصلون الفجر فى 


وعلى ذلك حملهما الشيخ(رحمه الله).و يمكن حملهما على التقيه أيضا لما صرح به فى المنتهى.حيث قال:قد بينا ان الوقوف 
بالمشعر يجب ان يكون بعد طلوع الفجرءفلا يجوز الإفاضه منه قبل طلوعه اختياراءبل يجب الكون به بعد طلوع الفجرءو به قال 
أبو حنيفهءو قال باقى الفقهاء يجوز الدفع بعد نصف الليل (؟)ثم أورد الأخبار الداله على ما اختاره. 


و المفهوم من صحيحتى أبى بصير و سعيد الأعرج ان أصحاب الاعذار لا يفيضون حتى ينووا الوقوف الواجب ليلا.و فيه دلاله 
على ان مجرد الكون بها ليلا و المبيت لا يكفى عن الوقوف ما لم ينوه. 


الرابعه [وقت نيه الوقوف بالمشعر] 


-المفهوم من كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)-حيث صرحوا بأن الوقوف الواجب بالمشعر من طلوع الفجر-هو انه تجب فيه 
نيه الوقوف من ذلكك الوقت و لا يجوز تأخيرها.و بذلكك صرح شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك»حيث قال بعد قول المصنف:«و 
ان يكون الوقوف بعد طلوع الفجراما لفظه:اى الوقوف الواجبءفيجب كون النيه عند تحقق الطلوع.و قال فى موضع آخر:و اما 
الوقوف المتعارف بمعنى الكون فهو واجب من أول الفجرءفلا يجوز تأخير نيته الى ان يصلى. 


ص 06 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 19 و 145 و الوسائل الباب 17 من الوقوف بالمشعر. 
-١‏ 1) المغنى ج “اص 577 طبع عام /178. 


و المفهوم من 
صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه (١)و‏ قوله(عليه السلام) فيها: 


«أصبح على طهر بعد ما تصلى الفجرءفقف إن شئت قريبا من الجبل و ان شئت حيث شئتهفإذا وقفت فاحمد الله(عز و جل)و 


الحديث). 

و قوله(عليه السلام) (1)فى كتاب الفقه الرضوى: 

«فإذا أصبحت فصل الغداه»وقف بها كوقوفكك بعرفهءو ادع الله. 
الى أخره». هو جواز تأخير نيه الوقوف عن الصلاه و انها بعدها. 


وقوله فى المدارك-:و ليس فى هذه الروايه ذكر للنيه-مبنى على ما يتعاطونه من النيه المصطلحه بينهمءو قد عرفت انه لا اثر لها 
فى الاخبار لا فى هذا الموضع ولا فى غيره»و الا فمعنى قوله(عليه السلام):«فقف إن شئت قريبا من الجبل'هو الإشاره إلى النيه 
اي ان الوقوك فاق مجر الكروعه غر ففدن اقرب نه الى الث( سصانهو كمال )او انه هن الزامن الماموو وو انه بقصيد 
الإتيان به متقربا-لا يوجب حصول الوقوف المأمور به الافى صوره النسيان»كما يفهم من بعض الاخبار الآتيه فى المقام ان شاء 
الله تعالى. 


وقال فى المنتهى:و يستحب ان يقف بعد ان يصلى الفجرءو لو وقف قبل الصلاه إذا كان قد طلع الفجر أجزأه. 


ثم انه على تقدير المبيت و النيه له ليلا هل يكتفى بها عن النيه بعد طلوع الفجر أم لا؟قال فى المسالكث:و الأقوى وجوب المبيت 
ليلا» و النيه له عند الوصولءو المراد به الكون بالمشعر ليلا.ثم ان لم نقل 


ص عع 


اكا) الوسائل الباي 11 من الرقوف بالمشدر 


075 ص 7 


بوجوبه فلا إشكال فى وجوب النيه للكون عند الفجر.و ان أوجبنا المبيت فقدم النيه عنده»ففى وجوب تجديدها عند الفجر نظرء 
و يظهر من الدروس عدم الوجوب.و ينبغى ان يكون موضع النزاع ما لو كانت النيه للكون به مطلقاءاما لو نواه ليلا أو نوى المبيت 
كما هو الشائع فى كتب النيات المعده لذلك بعد الاجتزاء بها عن نيه الوقوف نهاراءلأن الكون ليلا و المبيت مطلقا لا يتضمنان 
النهارءفلا بد له من نيه أخرى.و الظاهر ان نيه الكون به عند الوصول كافيه عن النيه نهاراءلانه فعل واحد الى طلوع الشمس 
كالوقوف بعرفهءو ليس فى النصوص ما يدل على خلاف ذلكك.انتهى. 


أقول:ان كلامه(قدس سره)هنا كله يدور على النيه المصطلحه التى هى عباره عن الحديث النفسى و التصوير الفكرى.و قد عرفت 
ما فيه فى غير موضعءو الا فمن المعلوم انه إذا كان الوقوف الواجب الذى عليه مدار الحج صحه و بطلانا فى حال التعمد و 
الاختيار انما هو الوقوف بعد طلوع الفجر الى طلوع الشمسءو ان غير هذا الوقت من المتأخر عنه و المتقدم عليه انما هو وقت 
لذوى الأعذارءفنيه الوقوف انما هى فى هذا الوقت خاصهءو لا معنى لنيه الوقوف ليلاءالا ان يكون من قبيل العزم عليه و هو غير 
النيه الشرعيه عندهم.و المستفاد من الخبرين المتقدمين ان الوقوف الشرعى الذى يجب على المكلف الإتيان به-و عليه مدار 
صحه حجه و بطلاانه-انما هو الذى بعد الفجرءو الاكتفاء بغيره يحتاج الى دليل»فقوله-بعد اختياره ان نيه الكون عند الوصول 
كافيه عن النيه نهارا:و ليس فى النصوص ما يدل على خلافه-ليس فى محلهءبل هذه 


ضن :وعم 


النصوص داله على خلافه.على ان مجرد عدم دلاله النصوص على خلافه لا يكفى فى ثبوته»بل لا بد من دلاله النصوص عليه ليتم 
التوقيف و الثبوت عن صاحب الشريعه؛ فلا بد فى كل حكم من أحكامها من دليل واضح و برهان لائح. 


و بالجمله فإن القدر المستفاد من الاخبار و الذى يدور عليه كلامهم هو ان الوقوف الواجب الذى يدور عليه الحج صحه و بطلانا 
كاف. 


واما 
ما رواه الشيخ و الصدوق عن محمد بن حكيم (١)قال:‏ 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):أصلحك الله»الرجل الأعجمى و المرأه الضعيفه يكونان مع الجمال الأعرابى فإذا أفاض بهم من 
عرفات مر بهم كما هم إلى منى و لم ينزل بهم جمعا.فقال:أ ليس قد صلوا بها؟فقد أجزأهم.قلت:فان لم يصلوا بها؟قال:ذكروا الله 
تعالى فيها؟فان كانوا ذكروا الله فيها فقد أجزأهم).. 


وما رواه فى الكافى عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 
«قلت له:جعلت فداكك ان صاحبى هذين جهلا أن يقفا بالمزدلفه؟ 


ص هرا 


)١ -١‏ الفروع ج * ص 577 و التهذيب ج هص 798 و 1945 و الفقيه ج ؟ ص "18 و الوسائل الباب 18 من الوقوف بالمشعر. 
؟- 1) الفروع ج ص 5/7 و الوسائل الباب ١8‏ من الوقوف بالمشعر. و اللفظ هكذا:«عن أبى بصير قال:قلت لأبى عبد الله(ع).). 


فقال:يرجعان مكانهما فيقفان بالمشعر ساعه.قلت:فإنه لم يخبرهما أحد حتى كان اليوم و قد نفر الناس؟قال:فنكس رأسه ساعه ثم 
قال:أ ليسا قد صليا الغداه بالمزدلفه؟قلت:بلى.قال:أ ليس قد قنتا فى صلاتهما؟ قلت:بلى.فقال:تم حجهما.ثم قال:المشعر من 
المزدلفه و المزدلفه من المشعرءو انما يكفيهما اليسير من الدعاء). 


فهو محمول على حال الجهل و عدم إمكان الرجوع مع إتيانهم بما تضمنه الخبران من الذكر و الدعاءءو ان ذلكك قائم مقام نيه 
الوقوف فى الصوره المذكوره. 


قال فى من لا يحضره الفقيه :)١(‏ 

وروى فى من جهل الوقوف بالمشعر: 

ان القنوت فى صلاه الغداه بها يجزئه و ان اليسير من الدعاء يكفى. انتهى 

الخامسه [الدعاء المستحب حين الوقوف بالمشعر] 

-من المستحب فى الوقوف 

ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


ابح غلع ظور وعد ها نا القميرونقق :إن سفت ازيا عق الجل و أن شع عرق قوع يذ رقف فاحيك لعز وجل )اذ 
أثن عليه؛ و اذكر من آلالثه و بلائه ما قدرت عليهءو صل على النبى(صلى الله عليه و آله) ثم ليكن من قولكك:اللهم رب المشعر 
الحرام فكك رقبتى من النارءو أوسع على من رزقكك الحلالءو ادرأ عنى شر فسقه الجن و الانسءاللهم أنت خير مطلوب اليه و 
خير مدعو و خير مسؤولءو لكل وافد جائزه»فاجعل جائزتى فى موطنى هذا ان تقيلنى عثرتى و تقبل معذرتى و ان تتجاوز عن 


: خطيئت َ 
ص :م6 


)١ -١‏ ج 7ص 188 و الوسائل الباب 18 من الوقوف بالمشعر. 
؟- 1) الفروع ج 6 ص 4ئ8 و الوسائل الباب ١١‏ من الوقوف بالمشعر. 


ثم اجعل التقوى من الدنيا زادى.ثم أفض حيث يشرق لكك ثبير و ترى الإبل مواضع أخفافها). 


الدعاء بعد الوقوف. 


و نقل العلامه فى المختلف عن ابن البراج انه عد فى أقسام الواجب الذكر لله تعالى و الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)و 
الخبرين المتقولية ثمة: 

وقال الصدوق فى كتاب من لا يحضره الفقيه (7):و ليكن وقوفكك و أنت على غسلءو قل:اللهم رب المشعر الحرام و رب الركن 
والمقام ورب الحجر الأأسود و زمزم و رب الأيام المعلومات»فكك رقبتى من النار»و أوسع على من رزقكك الحلالءو ادرأ عنى 
شر فسقه الجن و الا-نس و شر فسقه العرب و العجمءاللهم أنت خير مطلوب اليه و خير مدعو و خير مسؤولءو لكل وافد 
جائزه:فاجعل جائزتى فى موطنى هذا ان تقيلنى عثرتى و تقبل معذرتى و تتجاوز عن خطيئتىءو تجعل التقوى من الدنيا زادى»و 
تقلبنى مفلحا منجحا مستجابا لى بأفضل ما يرجع به أحد من وفدكك و حجاج بيتكك الحرام. 


وادع الله(عز و جل)كثيرا.الى ان قال:فإذا طلعت الشمس فاعترف لله(عز و جل)بذنوبكك سبع مراتءو اسأله التوبه سبع مرات. 


ص :6*7 


)١-١‏ ص 7548© وؤاع. 


01-1 ج 7ص 08 


المقام الثالث فى الأحكام 

اشاره 

و فيه أيضا مسائل 

الأولى [حكم ترى الوقوف بالمشعر] 

-قد عرفت من ما تقدم ان المشهور انه لو أفاض قبل الفجر عامدا بعد ان كان به ليلا صح حجه و جبره بشاه. 
اما لو لم يقف بالمشعر ليلا و لا بعد الفجر عامداءفالظاهر انه لا خلاف بينهم فى بطلان حجه. 

الاانه قد نقل العلامه فى المنتهى عن الشيخ انه قال:من تركك الوقوف بالمشعر متعمدا فعليه بدنه. 

لما رواه حريز عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 

«من أفاض من عرفات مع الناسءو لم يلبث معهم بجمع و مضى إلى منى متعمدا أو مستخفاءفعليه بدنه). 

و ظاهره الحكم بصحه حجه و وجوب البدنه عليه جبرا لنقصانه بتركك الوقوف. 


قال فى المنتهى بعد نقل ذلكك عنه:و الوجه انه إذا تركك الوقوف بالمشعر عمدا بطل حجهءلما تقدم من انه ركن يبطل الحج 
بالإخلال به عمدا.انتهى. 


حجه.و قول ابن الجنيد بوجوب البدنه لا غير ضعيف.و روايه حريز-بوجوب البدنه على متعمد تركه أو المستخف به-متروكه 


محموله على من وقف به ليلا قليلا ثم مضى.انتهى 


ص ورددرن 


.6"8 ص)١(هقيلعتلا من الوقوف بالمشعر.و ارجع الى‎ ١8 الفروع ج * ص “/5 و التهذيب ج ه ص 145 و الوسائل الباب‎ )١ -١ 


وظاهره(قدس سره) حمل هذه الروايه على ما دلت عليه حسنه مسمع المتقدمه.و ان تفاوتا باعتبار دلاله تلكك على الجبر بشاه و 
هذه على الجبر ببدنه.و هو قريب فى مقام الجمع. 


و لوقيل بحملها على بطلان الحج و وجوب البدنه لم يكن بعيدا»كما فى المجامع قبل أحد الموقفين من الحكم بفساد حجه مع 
وجوب البدنه. وان اختلفا من حيثيه أخرى أيضا. 


و العجب انه نقل عن الشيخ(رحمه الله)فى المنتهى قبيل هذا الكلام انه قال:من فاته الوقوف بالمشعر فلا حج له على كل حال. 
و استدل عليه 
بما رواه عن عبيد الله و عمران ابنى على الحلبيين عن أبى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 


«إذا فاتتكك المزدلفه فقد فاتكك الحج). قال:و هذا خبر عام فى من فاته ذلكك عامدا أو جاهلا أو على كل حال و هذا الكلام 
ظاهر فى ان فوت الوقوف بالمشعر عنده موجب لبطلان الحج عمدا أو جهلا أو نسيانا.و هو-كما ترى-ظاهر المنافاه لما ذكره من 
الكلام الأول. 


و ما ذكره(قدس سره)-من بطلان الحج بترك الوقوف و ان كان جهلا أو نسيانا-هو ظاهر جمله من الأصحاب أيضا. 


الا ان الظاهر عندى من الاخبار و المفهوم منها ان التاركك للوقوف جاهل عليه الرجوع و ان لم يدرك إلا الاضطرارىءو ان 


استمر به الجهل حتى فات وقت التداركك صح حجه. 
فاما ما يدل على الحكم الأول فصحيحه معاويه بن عمار و موثقه 


ص ددر 


11 الوساتل النات #الانو قافو لوقيف بالمشعن. 


يونس بن يعقوب المتقدمتان (١)فى‏ المسأله الاولى من مسائل المقام الثانى. 
وامامايدل على الثانى فروايتا محمد بن يحيى المتقدمتان (؟)فى المسأله الثالثه من مسائل الفصل الثالث من المقصد 


الأولءلدلالتهما على ان من جهل و لم يقف بالمزدلفه ولم يبت حتى اتى منى و فاته التداركك فإنه لا بأس به. 


و الشيخ(رحمه الله)-بعد ان استدل بخبر الحلبيين المتقدم على بطلان الحج بتركك الوقوف بالمشعر و قال:ان هذا الخبر عام فى 
من فاته ذلك عامدا أو جاهلا أو على كل حال- قال:و لا ينافيه ما رواه محمد بن يحيى الخثعمى.ثم أوود الخريق المشاز 
إليهماءو حملهما-بعد الطعن فى الراوى-على الوقوف بالمشعر و لو قليلا.و فيه ما قد بيناه فى الموضع الذى نقلنا فيه الخبرين. 


و ممن وافقنا على دلاله الخبرين على ما ذكرنا من صحه حج الجاهل فى الصوره المذكوره-السيد السند فى المداركك حيث 
قال:و قد ورد فى بعض الروايات ما يدل على عدم بطلان حج الجاهل بذلكءكروايه محمد بن يحيى عن أبى عبد الله(عليه 
السلام) 00 ثم ساق الخبر كما ذكرناه.ثم ذكر جواب الشيخ(رحمه الله)و حمله الخبرين على ما ذكرناه.ثم قال بعده: 


و لمق عانق هذا السب هن البعدد 

و بذلكك يشعر كلام الدروس ايضا حيث قال:و لو ترك الوقوف بالمشعر جهلا بطل حجه عند الشيخ فى التهذيبءو روايه محمد 
بن يحيى بخلافه. 

و تأولها الشيخ على تاركك كمال الوقوف جهلا و قد اتى باليسير منه.انتهى. 

ص :5006 

ااا عم 


5-5) ص 804 


#) تقدمت صن قاع 


الثانيه [وقت الإفاضه من المشعر] 


-اختلف الأصحاب(رضوان الله-تعالى-عليهم)فى وقت الإفاضه من المشعرءفقال الشيخ:فإذا كان قبل طلوع الشمس بقليل رجع 
الى منىءو لا يجوز وادى خسر الا بعد طلوع الشمس.و لا يجوز للإمام أن يخرج من المشعر إلا بعد طلوع الشمسءو ان أخر غير 
الامام الخروج الى بعد طلوع الشمس لم يكن به بأس.و قال ابن أبى عقيل:فإذا أشرق الفجر و تبين و رأت الإبل مواضع أخفافها 
أفاض بالسكينه و الوقار و الدعاء و الاستغفار. 


قال فى المختلف بعد نقل ذلك عنهما:و هذا الكلام من الشيخين(رحمهما الله) يدل على أولويه الإفاضه قبل طلوع الشمس و 
كذا قال ابن الجنيد و ابن حمزه ثم نقل عن على بن بابويه انه قال:و إياكك ان تفيض منها قبل طلوع الشمس و لا من عرفات قبل 
غروبهاءفيلزمكك دم شاه.و نقل عن الصدوق انه قال: 

ولا يجوز للرجل الإفاضه قبل طلوع الشمس و لا من عرفات قبل غروبهاء فيلزمه دم شاه.قال:و هذا الكلام يشعر بوجوب اللبث 
الى طلوع الشمس ثم نقل عن المفيد(رحمه الله)انه قال:فإذا طلعت الشمس فليفض منها إلى منىءو لا يفض قبل طلوع الشمس الا 
مضطرا و كذا قال السيد المرتضى و سلار.ثم نقل عن أبى الصلاح انه قال:و ليقف داعيا الى ان تطلع الشمسءو لا يجوز للمختار 
ان يفيض منه حتى تطلع الشمس.و عد ابن حمزه فى الواجبات الإقامه بالمشعر للإمام الى ان تطلع الشمس.و قال ابن إدريس:و 
ملازمه الموضع الى ان تطلع الشمس مندوب غير واجب. 

هذا كلامه فى المختلف. 

و العجب انه مع ذلكك قال فى المنتهى بعد الكلام فى المسأله:إذا ثبت هذا فلو دفع قبل الاسفار بعد طلوع الفجر أو بعد طلوع 
الشمس لم يكن 


ص 0 


مأثوماءو لا نعلم فيه خلافا.انتهى.و الاختلاف بين الكلامين أظهر من ان يخفى. 
أقول:و الذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بهذه المسأله 
ما رواه فى الكافى عن إسحاق بن عمار فى الموثق (١)قال:‏ 


«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام).اى ساعه أحب إليكك ان أفيض من جمع ؟قال:قبل ان تطلع الشمس بقليل فهو أحب الساعات 
الى.قلت:فان مكثنا حتى تطلع الشمس؟قال:لا بأس). 


و عن هشام بن الحكم فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7).قال 

«لا تجاوز وادى محسر حتى تطلع الشمس). 

و روى الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن حكيم ('اقال: 

«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام):اى ساعه أحب إليكك ان تفيض من جمع؟). 

وذكر مثل الحديث الأول. 

و عن جميل بن دراج عق أب عبد الله(عليه السلام) (5)قال: 

«ينبغى للإمام ان يقف بجمع حتى تطلع الشمسءو سائر الناس إن شاءوا عجلوا و ان شاءوا أخروا'. 
و عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ش)قال: 


«ثم أفض حيث يشرق لكك ثبير و ترى الابل مواضع أخفافهاءقال أبو عبد الله (عليه السلام):كان أهل الجاهليه يقولون:«أشرق 


ثبير -يعنون 


ص :ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من الوقوف بالمشعر. 

7- 15) الوسائل الباب ١8‏ من الوقوف بالمشعر. 

- 3) الوسائل الباب ١8‏ من الوقوف بالمشعر.و فى المخطوطه هكذا: «فى الصحيح أو الموثق عن معاويه بن حكيم). 
؟- ©) الوسائل الباب ١8‏ من الوقوف بالمشعر. 

ه- ©) التهذيب ج ه ص ١91!‏ و الوسائل الباب ١8‏ من الوقوف بالمشعر. 


الشمس -كيما نغيراو انما أفاض رسول الله(صلى الله عليه و آله) خلا-ف أهل الجاهليه.كانوا يفيضون بإيجاف الخيل و إيضاع 
الإبل»فأفاض رسول الله(صلى الله عليه و آله)خلاف ذلكك بالسكينه و الوقار و الدعه. فأفض بذكر الله تعالى و الاستغفار و حركك 
به لسانكك.الحديث). 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى :)١(‏ 


«و إياك ان تفيض منها قبل طلوع الشمسءو لا من عرفات قبل غروبهاءفيلزمكك الدم.و روى انه يفيض من المشعر إذا انفجر 
الصبح و بان فى الأرض أخفاف البعير و آثار الحوافرا. 


و المفهوم من ما عدا عباره كتاب الفقه من الاخبار المذكوره هو انه يجوز التعجيل فى الإفاضه قبل طلوع الشمس و التأخير.الا أن 
الأول أفضل و هذه الاخبار مستند الشيخ و من تبعه.و عباره كتاب الفقه صريحه فى مذهب الصدوقين بل عبارتاهما انما أخذتا 
من هذه العباره كما عرفت فى غير موضع من ما تقدمءو ان غير الأسلوب فى عباره الفقيه.و اما عباره أبيه فى الرساله فهى حذو 
عباره الكتاب الا فى تفسيره الدم بدم شاه (5)و هو (عليه السلام)بعد ان افتى بهذه العباره نسب القول الآخر الذى دلت عليه 
الاخبار المذكوره إلى الروايه.و ربما أشعر ذلكك بكون الروايه بذلكك انما خرجت مخرج التقيه»حيث انه(عليه السلام)اعترف بأن 
ذلك مروى عن آبائه(عليهم السلام)و مع ذلكك عدل عنه و أوجب التأخير إلى طلوع الشمسءو الدم على من خالف ذلكك.و 
جعل الحكم هنا كالحكم فى عرفات لو أفاض منها قبل الغروب. 


ص اخيرا 


.38 ص‎ 1-١ 
كسرع كلمه«يدم شاه)فى المخطوطه.‎ 


و يعضد ذلكك ما ذكره العلامه فى المنتهى حيث قال بعد البحث فى المسأله و ذكر خبرى إسحاق و معاويه بن حكيم:إذا عرفت 
أصحاب الرأىءو كان مالك يرى الدفع قبل الاسفار .)١(‏ 


و هو ظاهر فى ان ما دلت عليه هذه الاخبار مذهب الجمهورءالا ان متأخرى أصحابنا(رضوان الله-تعالى-عليهم)حيث لم يصل 
إليهم ما يخالفها جمدوا عليهاءفالعذر لهم واضحءو المتقدمون سيما الصدوقان لما عثروا على ما خالفها أطرحوها و تمسكوا 
بغيرهاءفان القول بوجوب اللبث الى طلوع الشمس مذهب جمع منهم كما تقدم.و الظاهر انهم لم يصيروا الى ذلك مع وصول 
هذه الاخبار إليهم الا من حيث الوقوف على دليل سواهاءو الدليل من عباره كتاب الفقه واضح كما عرفت. 


و بالجمله فالاحتياط يقتضى التأخير إلى طلوع الشمسءو الخروج قبله لا يخلو من الاشكال»كما عرفت من عبارته(عليه 
السلام)فى كتاب الفقهءو الكتاب عندنا-كما عرفت فى غير موضع -معتمد كما اعتمده الصدوقان(نور الله-تعالى-مرقديهما).و الله 


العالم. 
الثالثه [اعتبار النيه فى الوقوف بالمشعر] 
-قد عرفت من ما تقدم ان الواجب فى الوقوف النيه كغيره من العبادات من غير خلاف يعرفءو على هذا لو نوى الوقوف ثم نام 


أو جن أو أغمى عليه صح وقوفهءو هو المعروف من مذهب الأصحاب(رضوان الله عليهم)لأأ-ن الركن من الوقوف مسماهءو هو 
يحصل بآن يسير بعد النيه 


ص «الأذارا 


. 378 المغنى ج "اص 57 طبع عام‎ 0-١ 


و قال الشيخ فى المبسوط:المواضع التى يجب ان يكون الإنسان فيها مفيقا حتى تجزئه أربعه:الإ-حرام و الوقوف بالموقفين و 
الطواف و السعى و صلاه الطواق حكمها حكم الأرضة سوادو كذلكق طراق النساءءو كذلكك حكم النوم سواءءو الاولى ان 
نقول يصح منه الوقوف بالموقفين و ان كان نائماءلآن الفرض الكون فيه لا الذكر.و قال ابن إدريس بعد نقل ذلكك عنه:هذا غير 


واضحءو لا بد من نيه الوقوف بغير خلاف.و الإجماع عليه. 


الاانه قال فى نهايته:و من حضر المناسكك كلها و رتبها فى موضعها الا انه كان سكرانءفلا حج لهءو كان عليه الحج من قابل.و 
هذا هو الواضح الصحيح الذى تقتضيه الأصول.قال:و الأولى عندى انه لا يصح منه شىء من العبادات إذا كان مجنوناء 


لان الرسول(صلى الله عليه و آله)قال 


«الأعمال بالنيات» 02). 


«انما لا لامرئ ما نوى» (1). و النيه لا تصح منه. 


مر 


به وجدزية الأعك :و المجيون لآ ازاده له. 


3 6 2 4 لا ٍِ م ع ع 
وقال تعالى (و ادي و إلا ائتَغاءَ وَحَْهِ رَيّهِ الأغلل|» (#)فنفى(تعالى)ان يجزى أحد بعمله الا ما أريد و طلب 


و قال فى المختلف بعد نقل القولين المذكورين:و اعلم ان الشيخ شرط العقل فى المواضع التى يفوت الحج بتركهاءو ما عداها 
يجب عليه فعلها و لكن يجزئه الحجءفقوله-:«المواضع التى يجب ان يكون الإنسان فيها مفيقا حتى يجزئه أربعه)-يشير بذاكك الى 
إجزاء الحجءو حينئذ يتم 


ص ::82؟ 
)١ -١‏ الوسائل الباب ه من مقدمه العبادات و الباب ١‏ من النيه فى الصلاه و الباب ؟ من وجوب الصوم. 


؟- 35) الوسائل الباب ه من مقدمه العبادات و الباب ١‏ من النيه فى الصلاه و الباب ؟ من وجوب الصوم. 
*- ”") سوره الليل الآيه 19 و ١؟.‏ 


كلا-مه.و اما الوقوف للنائم فنقول:إذا ابتدأ الوقوف بالنيه أجزأه الكون و ان كان نائماءو لا يجب استمرار الانتباه فى جميع 
الوقتءفان قصد الشيخ و ابن إدريس ذلكك فقد أصابا و اتفقاءو ان قصد الشيخ تسويغ ابتداء الوقوف للنائم من غير نيه»أو قصد 
ابن إدريس استمرار الانتباه منعنا ما قصداءءاما الأول فلما قاله ابن إدريسءفإنه لا يدل الا على ما اخترناهءو اما الثانى فلما قاله 


الشيخ(رحمه الله).انتهى.و هو جيد. 


ثم ان ظاهر كلام الشيخ(رحمه الله تعالى)الفرق بين الإغماء و الجنون و بين النوم.حيث اشترط فى صحه تلكك الأشياء المذكوره 
ان يكون مفيقا و قال بصحه الوقوف وان كان نائما.و هو غير جيد لاشتراكك الجميع فى عدم الإتيان بالنيه»و الكون فى ذلكك 
المكان حاصل للجميع أيضاءفإن اكتفى بمجرد الكون فينبغى القول بالصحه فى الجميعءو ان اشترط فيه أمر زائد على مجرد 
الكون و هو النيه فيكون ذلك فى الجميع ايضا فلا وجه للفرق حينئذ. 


الوقت. 


و ظاهر عباره الشرائع الخلاف فى ذلكك,حيث قال:و لو نوى الوقوف ثم نام أو جن أو أغمى عليه.صح وقوفهءو قيل لا.و لم نقف 
لهذا القول على قائل به. 
الرابعه [فوت الحج بفوت الوقوفين] 


اشاره 


-أجمع الأصحاب(رضوان الله تعالى عليهم)على ان من فاته الوقوفان فى وقتهما فقد فاته الحجءو سقط عنه بقيه أفعاله.و تحلل 


بعمره مفرده. 
و يدل عليه جمله من الاخبار:منها: 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن 


68١: ص‎ 


معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ «من أدرك جمعا فقد أدرك الحج.قال:و قال أبو عبد الله(عليه 
السلام):أيما حاج سائق للهدى أو مفرد للحج أو متمتع بالعمره إلى الحج قدم و قد فاته الحج فليجعلها عمره و عليه الحج من 
قابل». 


وعن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)فى حديث قال: 
«فان لم يدركك المشعر الحرام فقد فاته الحج»فيجعلها عمره مفرده و عليه الحج من قابل). 
وعن محمد بن سنان (اقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل دخل مكه مفردا للحج فخشى ان يفوته الموقفان.فقال:له يومه الى طلوع الشمس من 
يوم النحرءفإذا طلعت الشمس فليس له حج فقلت:كيف يصنع بإحرامه؟فقال:يأتى مكه فيطوف بالبيت»و يسعى بين الصفا و 
المروه.فقلت له:إذا صنع ذلك فما يصنع بعد؟قال: 


إن شاء أقام بمكه و ان شاء رجع الى الناس بمنىءو ليس منهم فى شىء» فان شاء رجع الى اهلهءو عليه الحج من قابل). 


ص ع 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص ١98‏ و الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. 

-١‏ 7) التهذيب ج ه ص 84" و الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. الرقم ؟. 

- © التهذيب ج ه ص 74١‏ و الوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر. و الراوى للنص المذكور هو(إسحاق بن عبد الله)و اللفظ 
فى حديث (محمد بن سنان) يختلف عنه كما يظهر بمراجعه الرقم(؟ و 8)فى الوسائل و الرقم(48 و 488)فى التهذيب. 


وعن حريز فى الصحيح (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل مفرد للحج فاته الموقفان جميعا.فقال:له الى طلوع الشمس من يوم النحرءفان طلعت 
الشمس من يوم النحر فليس له حج.و يجعلها عمرهءو عليه الحج من قابل». 


و رواه فى موضع آخر (7)و زاد فيه: 

«قلت: كيف يصنع؟قال: 

يطوف بالبيتءو بالصفا و المروه»فإن شاء أقام بمكه و ان شاء اقام بمنى مع الناسءو ان شاء ذهب حيث شاء ليس هو من الناس 
فى شىءا. 

و عن معاويه بن عمار فى الصحيح (“اقال: 

«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):رجل جاء حاجا ففاته الحج و لم يكن طاف؟قال: 


يقيم مع الناس حراما أيام التشريقءو لا عمره فيهاءفإذا انقضت طاف بالبيت.و سعى بين الصفا و المروه»و أحلءو عليه الحج من 
قابل يحرم من حيث أحرم). 

تبتأل الله العافيه»ارى ان يهريق كل واحد منهم دم شاهءو يحلون, و عليهم الحج من قابل ان انصرفوا الى بلادهمءو ان أقاموا حتى 
00 


ضن :9# 


)١ -١‏ التهذيب ج ص ١‏ والوسائل الباب "7 من الوقوف بالمشعر. 

-١‏ 5) التهذيب ج ص ٠‏ و الوسائل الباب /ا" من الوقوف بالمشعر. 

'- 7 التهذيب ج ص 6 و الوسائل /" من الوقوف بالمشعر. 

*- 6) الفروع ج اص و التهذيب ج هص 6 و ٠‏ و الفقيه ج *ءص 85 و الوسائل الباب /ا" من الوقوف بالمشعر. 


أيام التشريق بمكه ثم خرجوا الى بعض مواقيت أهل مكه فأحرموا منه و اعتمروا فليس عليهم الحج من قابل). 
وعن ضريس بن أعين فى الصحيح (1قال: 


«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن رجل خرج متمتعا بالعمره إلى الحج فلم يبلغ مكه إلا يوم النحر.فقال:يقيم على إحرامه و يقطع 
التلبيه حين يدخل مكه فيطوف و يسعى بين الصفا و المروه»ءو يحلق رأسهءو ينصرف إلى اهله ان شاء.و قال:هذا لمن اشترط على 
ربه عند إحرامهءفان لم يكن اشترط فان عليه الحج من قابل). 


و هذه الروايه 

رواها الصدوق عن الحسن بن محبوب عن على بن رئاب عن ضريس مثله (5)الا انه زاد بعد قوله: 
«و يحلق رأسه):«و يذبح شاته)و زاد فى آخرها:«فان لم يشترط فان عليه الحج والعمره من قابل)». 
[مباحث فى أخبار المقام] 

اشاره 

و الكلام فى هذه الاخبار فى مواضع 

أحدها [من فاته الوقوفان يتحلل بعمره] : 


انها قد اتفقت على ما ذكرناه من الحكم بان من فاته الموقفان».بطل حجهءو سقط عنه إتمامه و تحلل بعمره مفرده. 
و معنى تحلله بالعمره على ما ذكره فى المنتهى انه ينقل إحرامه بالنيه من الحج إلى العمره ثم يأتى بأفعالها. 


قال فى المداركك:و يحتمل قويا انقلاب الإحرام إليها بمجرد الفوات كما هو ظاهر اختيار العلامه فى موضع من القواعد و الشهيد 
فى الدروسء» 


ص عع 


)١ -١‏ التهذيب ج ه ص 798 و ١98‏ و الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. 
1-7) الفقيه ج ١‏ ص 77 و الوسائل الباب 77 من الوقوف بالمشعر. 


لقوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه :)١(‏ 
«يقيم مع الناس حراما أيام التشريق و لا عمره فيهاءفإذا انقضتءطاف بالبيت و سعى بين الصفا و المروه.الحديث). 
و فى صحيحه ضريس 210 


«يقيم على إحرامه.و يقطع التلبيه حين يدخل مكه.فيطوفءو يسعى بين الصفا و المروه.و يحلق رأسهءو ينصرف إلى اهله ان 
شاء.»). دلت الروايتان على وجوب الإتيان بأفعال العمره على من فاته الحج من غير تعرض لنقل النيه»فلا تكون النيه معتبره.و لا 
ينافى ذلكك 


قوله(عليه السلام)فى صحيحه معاويه بن عمار (020: 


«فليجعلها عمره؛. لأن الظاهر ان معنى جعلها عمره الاتيان بأفعال العمره.و لا ريب ان العدول اولى و أحوط.انتهى أقول:لا يخفى 
عليكك ما فى هذا الكلام من الغفله أو المجازفه»و ذلك فان الطواف و السعى و التقصير لا مخرج له من ان يكون فى حج أو 
عمره إذ لا ثالث:و لم يشرع ذلكك خارجا عن الفردين المذكورينءو حينئذ فإذا انتفى كونها للحج تعين ان تكون للعمرهءو لا 
معنى لكونها للعمره و هو لم يقصد بها للعمره.لأ-ن العبادات بل الأفعال مطلقا لا يمتاز بعضها عن بعض الا بالقصود و 
النيات كلطمه اليتيم تأديبا و ظلماءو نحوهاءفكيف تصير عمره بمجرد فوات الحج من غير ان يقصد العدول بإحرامه إلى أفعال 
العمره؟و التعبير بقوله:«يجعلها عمرهاليس مقصورا على صحيحه معاويه بن عمارءبل أكثر الروايات المتقدمه قد تضمن 
ذلك كصحيحه معاويه المذكوره و صحيحه 


ص :م2؟ 
)١-١‏ برقم اص #اعع. 


.82# ص‎ ١ المتقدمه برقم‎ 1-١ 
.627 ص‎ ١ المتقدمه برقم‎ )" -* 


الحلبى و صحيحه حريزءو هذا هو الذى يوافق القواعد المقرره و الضوابط المعتبره من وجوب النيه فى العباده و القصد إليهاءو هو 
الذى دلت عليه الاخبار فى مقامات العدول فى الصلاه و غيرهاءمن وجوب نيه العباده التى يريد العدول إليها و قصدهاءو ما أطلق 


من الروايات التى ذكرها و نحوها يجب حمله على هذه الروايات المقيده حمل المطلق على المقيد.على ان الظاهر من عباره 
الدروس هو التردد لا اختيار الانقلاب بمجرد الفوات كما ذكره فإنه قال:و هل ينقلب إحرامه أو يقلبه بالنيه؟الأحوط الثانى» 


وروايه محمد بن سنان :)١(‏ 

«فهى عمره مفرده). تدل على الأول» 

و روايه معاويه ل5”) 

«فليجعلها عمره). تدل على الثانى.انتهى.و ظاهره التوقف من حيث تعارض الروايتين عندهءو انما صار الى الثانى احتياطا لذلكك. 


و بالجمله فكلامهم هذا مبنى على النيه الاصطلاحيه التى هى عباره عن الحديث النفسى و التصوير الفكرى الذى قد عرفت فى 
غير موضع انه ليس هو النيه حقيقهءو الا-فإنه لا يخفى على ذى درايه ان جمله أفعال العقلا-ء لا تصدر الا-عن القصود و 
النيات»سيما فى مقام الاشتراكك و التعددءفلا بد من القصود المميزه»فكيف يتم انه يأتى بالعمره بعد تلبسه بإحرام الحج من غير 
ان يقصد الى كونها عمره؟ما هذا الا غفله ظاهره. 


ثانيها [هل يجب الهدى على من فاته الحج!] : 


ان المشتيوريه الأسكات (رقوان الله-تعالى-عليهم) أنه لاهدى على من فاته الحج تمتعا كان أو افراداءو هذا هو ظاهر أكثر 
الأخبار المتقدمه.لورودها فى مقام البيان عاريه عن التعرض له. 


ص عع 


)١-١‏ التهذيب ج ه ص 148 و الوسائل الباب 1 من الوقوف بالمشعر. 
١-1‏ المتقدمه برقم ١‏ ص 8527. 


واما القارن فقد صرح الأصحات (وضواة اللّه عليهم)بأنه ينحر هديه بعد بطلان الحج بمكه لا بمنى»لعدم سلامه الحج.و نقل فى 
الدروس عن الشيخ على بن الحسين بن بابويه و ابنه الصدوق أنهما أوجبا على المتمتع بالعمره يفوته الموقفان العمره و دم شاه»و 
لاشىء على المفرد سوى العمره. 


و نقل الشيخ عن بعض الأصحاب(رضوان الله عليهم)قولا بوجوب الهدى للفوات مطلقا و احتج له بروايه داود بن فرقد المتقدمه 
(0).و أجاب العلامه فى المنتهى عنها بالحمل على الاستحباب»اى كون تلكك الحجه مستحبه لا واجبه.و الشيخ حملها على كون 
الفائت ندبا أو على من اشترط فى حال إحرامهءلروايه ضريس المتقدمه (؟)حيث انها مصرحه بأن المشترط تكفيه العمره و غيره 
بحج من قابل.و قد اعترض هذا الحمل الثانى جمله من الأصحاب-منهم:العلامه فى المنتهى و الشهيد فى الدروس -بأنه ان كان 
الحج واجبا لم يسقط وجوبه بالاشتراط حتى انه لا يجب قضاؤه فى العام القابل»و ان لم يكن واجبا لم يجب بتركك الاشتراط.قال 
فى المنتهى: 


والوجه فى هذه الروايه الثانيه-و أشار بها الى روايه ضريس -حمل إلزام الحج فى العام القابل م تركك الاشتراط على شده 
الاستحباب.انتهى. 


ثم ان العلامه فى المنتهى بعد ان اختار حمل روايه داود بن فرقد على الحج المندوب-كما هو أحد احتمالى الشيخ-اعترض على 
نفسه.فقال:لا يقال:لو كان كذلكك لما قال فى أول الخبر:«و عليهم الحج من قابل ان انصرفوا الى بلادهم)فإنه إذا كان الحج 
تطوعا لا يجب عليه الرجوع من 


ص اع 


)١-١‏ برقم © ص “#اعع. 
1- 1) برقم ١‏ ص 26ع. 


قابل»سواء انصرف الى بلده أو أقام.لأنا نقول:انما أوجب عليهم الرجوع من قابل مع الانصراف لأنهم حينئذ يكونون قد تركوا 
الطواف و السعى و التقصيرءو هو العمره التى أوجبنا تحللهم بهاءفوجب عليهم الرجوع من قابل للإتيان بالطواف و السعىءو لا 
يجب الرجوع لأداء الحج ثانيا.انتهى.و لا يخفى عليكك ما فيه.فان الخبر صريح فى انه يجب الحج من قابل لا العمره كما يدعيه. 


و بالجمله فالظاهر عندى هو بعد هذه المحاملءلما فيها من مزيد التكلفات و البعد عن ظاهر تلكك الروايات. 


و الأقرب عتدى حمل وجوت الهدى الذى دلت عليه روايه داود بن فرقد -و مثلها صحيحه ضريس الأخرى-على التقيه»و كذا 
وجوب اعاده الحج من قابل إذا كان مندوبا على التقيه. 


فاما التقيه الاولى فيدل عليها ما ذكره فى المنتهى.حيث قال:و هل يجب على فائت الحج الهدى أم لا؟فيه قولان:أحدهمانانه لا 
يجب قاله الشيخ(رحمه الله)و هو قول أصحاب الرأىءو ثانيهما:يجب عليه الهدىءو به قال الشافعى و أكثر الفقهاء (0)و نقله 
الشيخ عن بعض أصححابنا و اما التقيه الثانيه فيدل عليها ما ذكره فى الكتاب المذكور ايضاء حيث قال:إذا كان الفائت واجبا 
كحجه الإسلام أو منذوره أو غير ذلكك من أنواع الواجباتءو يجب القضاءءو لا تجزئه العمره التى فعلها للتحلل؛ و ان لم يكن 
الحج واجباءلم يجب عليه القضاءءو به قال عطاء و احمد فى إحدى الروايتين و مالكك فى أحد القولين»و قال الشافعى يجب 
القضاء وان 


ص ارا 


.172/ المغنى ج “اص 208 و 14 طبع عام‎ )١ -١ 


كان الحج تطوعاءو به قال ابن عباس و ابن الزبير و مروان و أصحاب الرأى (١)ثم‏ نقل احتجاجهم 
شوق الس (فلن الناعلدى 1ل ل 
«من فاته الحج فليتحلل بعمرهءو عليه الحج من قابل». و لأن الحج يلزم بالشروع فيه فيكون حكمه حكم الواجب. 


وعلى ما ذكرناه تكون روايه داود الرقى (')محموله على الحج المندوبء و انه يجب ان يتحلل منه بالهدى.ثم بعد إحلاله فان 
اتى بالعمره فلا حج عليه من قابلءو ان لم يأت بها وجب عليه القضاء.و كل من وجوب الهدى و وجوب القضاء انما خرج مخرج 
التقيه. 


قال فى المدارك:و هل يجب الهدى على فائت الحج؟قيل لا و هو المشهور بين الأصحابءتمسكا بمقتضى الأصل السالم.و 
حكى الشيخ عن بعض أصحابنا قولا بالوجوبءلورود الأمر به فى روايه داود الرقى (9)و هى ضعيفه السندءعفلا يمكن التعويل 
عليها فى إثبات حكم مخالف للأصل.انتهى. 


وفيه ان صحيحه ضريس (28االمنقوله من كتاب من لا يحضره الفقيه قد اشتملت على ذكر الهدى ايضاءو به يظهر ان مجرد طعنه 
فى روايه داود لا يقطع ماده الإشكالءبناء على هذا الاصطلاح الواضح الاختلال؛ 


ص :529 


.172/ المغنى ج “اص 208 و 14 طبع عام‎ )١ -١ 

7- 7) المغنى ج ا ص 278 طبع عام 128 عن الدارقطنى عن ابن عباس عن رسول اللهك(ص)و اللفظ:«من فاته عرفات فاته الحج 
فليحل بعمره و عليه الحج من قابل). 

“- #) المتقدمه برقم ؟ ص «2ع. 

؟- 6) المتقدمه برقم * ص «2ع. 

ه- ) المتقدمه برقم ١‏ ص 626. 


وانما الجواب الحق ما قدمناه. 


و اما ما قدمنا نقله عن الصدوقين فلم نقف فيه على دليل.و الله العالم. 


ثالنها: 


ان أكثر الروايات المتقدمه قد صرحت بأن عليه الحج من قابل و هو محمول عند الأصحاب(رضوان الله عليهم)على الحج 
الواجب المستقر فان المندوب و ان وجب بالشروع الا أنه متى لم يكن فواته بتقصير المكلف فإنه لا يلحقه اثم بتركهءو لا دليل 
على وجوب قضائه فيسقط البته. 


عليهه). 


بصحيحه ضريس المتقدمه (0)و ظاهره حمل الصحيحه المذكوره على صوره الحج الواجب الغير المستقر. 


و فيه ما لا يخفىءفإنه لا قرينه فى الخبر-و لا اشعار فضلا عن التصريح- تؤذن بهذا الحمل.و قد عرفت ما فى الروايه من الاشكال 
و مخالفه الأصول المقرره.و لا- اعرف لها وجها تحمل عليه الا التقيه التى هى فى اختلاف الأحكام الشرعيه أصل كل بليه و الا 
فالارجاع إلى قائلها(عليه السلام) و 


رابعها: 


انه قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأن هذه العمره التى يتحلل بها لا تجزئ عن العمره الواجبه و هى عمره 
الإسلام لأن سبب هذه فوات الحج فاجزاؤها عن العمره الواجبه بأصل الإسلام يحتاج الى دليل؛و ليس فليس.و هو جيد. 


خامسها: 
انه قد صرح الأصحا ب (رضوان الله عليهم)بأنه يستحب 


57/١: ص‎ 


ةرب)١‎ ١ 
برقم لاض ع‎ 


الإقامه بمنى أيام التشريقءثم الإتيان بالعمره التى يتحلل بهاءو استدلوا على ذلك بصحيحه معاويه بن عمار المتقدمه (١)و‏ قد 
تقدم (؟)فى المسأله الرابعه من المطلب الثانى فى العمره المفرده ما يؤذن بقولهم بالوجوب.كما هو ظاهر الخبر المذكور. 


سادسها: 


ان ظاهر الاخبار المذكوره هو وجوب العدول إلى العمره و التحلل فى أشهر الحجءو لا سيما صحيحه معاويه بن عمار و روايه 
داود الرقى ()المصرحتين بالإتيان بها بعد أيام التشريق.و الأصحاب قد ذكروا هنا انه لو أراد من فاته الحج البقاء على إحرامه 
إلى القابل ليحج به فهل يجوز له ذلكك أم لا-؟صرح جمله:منهم:العلا-مه و الشهيد بعدم الجوازءو لا ريب انه ظاهر الاخبار 
المذكوره لدلالتها غلى الأمر بالعدول الذى هو حقيقه فى الوجوب فلا يجوز البقاء حرفل 


سابعها: 


ان ظاهر الاخبار المذكوره توقف تحلله على الإتيان بأفعال العمره»فلو رجع الى بلا-ده و لم يأت بهاءفلا إشكال فى بقائه على 
إحرامه و لو تعذر عليه العود لخوف الطريق فهو مصدود عن !كمال العمرهءفله التحلل بالذبح و التقصير فى بلده.و لو عاد قبل 
التحلل لم يحتج الى تجديد إحرام مستأنف من الميقات و ان طال الزمانءثم يأتى بأفعال العمره الواجبه عليهءثم يأتى بعدها بما 
أراد من النسكك. 


الخامسه [استحباب التقاط حصى الجمار من المشعر و شروطه] 


-يستحب التقاط حصى الجمار من المشعرءو هى سبعون 
ص 57/١:‏ 
)١-1‏ برقم *اص 827. 


ادا عاونا 


«- ") المتقدمتين ص "9ع 


حصاهءفإن أخذ زائدا احتياطا فلا بأس. 

و لها شروط واجبه و مستحبهءفمنها:ان تكون من الحرم و لا تجزئ من غيره. 

و يدل عليه 

ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحنتة عق زراره عق أبى هبك اللد(علية السلام) (١كقال:‏ 


«حصى الجمار ان أخذته من الحرم أجزأكءو ان أخذته من غير الحرم لم يجزئكك.قال:و قال:لا ترمى الجمار الا بالحصى'. و 
هى صريحه الدلاله فى المطلوب. 


و مرسله حريز عن من أخبره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال 

«سألته من أين ينبغى أخذ حصى الجمار؟قال:لا تأخذه من موضعين: 

من خارج الحرمءو من حصى الجمارءو لا بأس بأخذه من سائر الحرم). 

و منها:ان الأفضل ان تكون من المزدلفه. 

ويدل عليه 

ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار (اقال: 

«خذ حصى الجمار من جمع وان أخذته من رحلكك بمنى أجزأك». 

وفى الصحيح عن ربعى عن أبى عبد الله(عليه السلام)مثله (5). 

517/١: ص‎ 

)١ -١‏ الفروع ج ‏ ص 5/7 و التهذيب ج ه ص 198 و الوسائل الباب 194 من الوقوف بالمشعر و الباب 5 من رمى جمره العقبه. 
؟- 1) الفروع ج ‏ ص 5/8 و التهذيب ج ه ص 148 و الوسائل الباب 14 من الوقوف بالمشعر. 


'- ”) الفروع ج * ص 57 و التهذيب ج ه ص 198 و 118 و الوسائل الباب 18 من الوقوف بالمشعر و الباب ؟ من رمى جمره 
العقنه. 


*- 6) الفروع ج اص 5 و التهذيب ج هص 8 والوسائل الباب من الوقوف بالمشعر. 


و عن زراره عن أبى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 

«سألته عن الحصى التى ترمى بها الجمار.فقال:تؤخذ من جمعءو تؤخذ بعد ذلكك من منى). 

وفى كتاب الفقه الرضوى (5): 

«و خذ حصيات الجمار من حيث شئت و قد روى ان أفضل ما يؤخذ حصى الجمار من المزدلفه). 


أقول:يجب حمل قوله(عليه السلام):«من حيث شئت/أى من الحرم.و إطلاقه(عليه السلام)مبنى على عدم خروج الحاج بعد 
الإفاضه من المشعر إلى منى من الحرم. 


و منها:ان لا تؤخذ من المسجد الحرام ولا من مسجد الخيف. 

ويدل عليه 

ما رواه الكلينى فى الموثق عن حنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) ('اقال: 

«يجوز أخذ حصى الجمار من جميع الحرم إلا من المسجد الحرام و مسجد الخيف). 


والكق مولي الأمبحات (رفواة الله عليهم)بهما باقى المساجد لتساويها فى تحريم إخراج الحصى منها.و هو جيد ان ثبت 
ذلك. 


قيل:و ربما كان الوجه فى تخصيص هذين المسجدين فى الروايه و كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)انهما الفرد المعروف من 
المساجد فى الحرم لا لانحصار الحكم فيهما.و هو غير بعيد. 


ص ؤرما 


١ -١‏ الفروع ج اص //ا© و الوسائل الباب من الوقوف بالمشعر. 
5١‏ ؟) ص 18. 


*- #) الفروع ج ؟ ص 5/8 و التهذيب ج ه ص 198 و الوسائل الباب 14 من الوقوف بالمشعرء. 


قال فى الدروس:و يجوز من الحرم بأسره إلا المساجد مطلقا على الأشبهءو القدماء لم يذكروا غير المسجد الحرام و الخيف. 


و منها:انه يجب ان تكون أبكاراءأى لم يرم بها قبل ذلكك.و قيده فى المدارك:رميا صحيحا.و الظاهر من الأبكار:يعنى:غير 
المستعمل مطلقا.و هو الظاهر من الاخبارءو منها: 


قوله(عليه السلام)فى مرسله حريز المتقدمه :)١(‏ 
١لا‏ تأخذه من موضعين:من خارج الحرم و من حصى الجمار.). 
و فى روايه عبد الأعلى (5): 

ولاس سمي الجمان 


و المراد منه ما رمى به الجمارءأعم من ان يكون رميا صحيحا أو باطلاء فما ذكره من القيد المذكور لا اعرف عليه دليلا واضحا.و 
استدل على ذلكك أيضا بالتأسى.و اطباق الناس على نقل الحصى الدال بظاهره على عدم الاجزاء مطلقا.و فيه نظر.نعم يصلح 
ذلكك مؤيدا لا دليلاءلما عرفت غير مره من عدم دلاله التأسى على الوجوب.و اطباق الناس ليس بدليل شرعى يصاح لتأسيس 
الأحكام الشرعيه. 


و منها:انه يجب ان تكون أحجارا.و خصصه بعضهم بما يسمى حصاه.و لا ريب انه ظاهر الاخبار الوارده فى المسأله. كما تقدم 
شطر منهاءفإنها إنما تضمنت الحصى لا مطلق الحجرءو لا سيما 

صحيحه زراره 

ص ا 

1--1) يرقم لضن ا/ا؟. 


؟- ؟) الفروع ج ع ص "58 و التهذيب ج ه ص 188 و الوسائل الباب ه من رمى جمره العقبه و الباب 7 من العود إلى منى.و 


اللفظ:«و لا يأخذ من حصى الجمار). 


أو حسنته (١)لقوله(عليه‏ السلام)فى آخرها: رلا ترمى الجمار إلا بالحصى». فإنها ظاهره فى الحصر فى الحصى.و حينئذ فلا يجزئ 
الرمى بالحجر الكبير الذى لا يسمى حصاهءو لا الصغير جدا بحيث لا يسمى حصاهه قال فى الدروس:و جوز فى الخلاف الرمى 


بالبرام و الجوهر.و فيه بعد ان كان من الحرم و أبعد ان كان من غيره.انتهى.و هو جيد. 
و قال فى المداركك:و لو رمى بحصاه مستها النار أجزأ ما لم تستحل. 


و لو رمى بخاتم فضه من حصى الحرم قيل:أجزأ.لصدق الرمى بالحصاهء»و قيل:لا.و هو الأظهر.لعدم انصراف الإطلاق اليه.و فك 
اعتبار طهاره الحصى قولان أظهرهما العدم»تمسكا بالإطلاق.انتهى. 


أقول:لم أقف فى شىء من الاخبار التى وقفت عليها على ما يدل على اشتراط الطهاره إلا 
فى كتاب الفقه الرضوى (7)من قوله(عليه السلام): 
«و اغسلها غسلا نظيقا). و الظاهر حمله على الااستحباب و المبالغه فى الطهاره. 


و بذلكك صرح فى الدروس فعد من جمله المستحبات ان تكون طاهره مغسوله و لا ريب ان الأحوط الطهارهءو الأفضل الغسل 
اكد 


وامثيانائة سحي ان تكون يرشا كتحليه ولتقطه متقطه رهوه بقدر الأتملة, 
و يدل على ذلكك من الاخبار 

روايه هشام بن الحكم عن أبى عبد الله (عليه السلام) 02: 

«فى حصى الجمار؟قال:كره الصم منها.و قال: 

ص :51/0 

.6/7 ص)١(مقرب المتقدمه‎ )١ -١ 


05 ص 70 


'"'- "0 الفروع ج اص 5 و التهذيب ج هص 37 و الوسائل الباب ٠‏ من الوقوف بالمشعر. 


جمع الأ-برش و هو ما فيه نكت صغار تخالف سائر لونه.و المراد كونها مختلفه الألوانءلآن البرشه بالضم فى شعر الفرس:نكت 
تخالف سائر لونه»على ما ذكره الجوهرى و غيره. 


وعن احمد بن محمد بن الى نصر عن أَبى الحسن (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«حصى الجمار تكون مثل الأنمله.و لا تأخذها سوداء ولا بيضاء و لا حمراء»خذها كحليه منقطه. تخذفهن خذفا و تضعها على 
الإنياء و تنشيها يطفر الببايهالحتديك 


وفى كتاب الفقه الرضوى (5): 
لو تكون منقطه كحليه مثل رأس الأنمله؛و اغسلها غسلا نظيفا.و لا تأخذ من الذى رمى مره.الحديث). 


و من ذلكك يعلم ان البرش فى الخبر الأول هى المنقطه فى الخبرين الأسخيرين فيجب حمل جميعها فى كلام الأصحاب على 
التأكيد. 


وقد ذكر الأصحاب انه يكره ان تكون صلبه و مكسره.و كراهه الصلبه ظاهره من ما تقدم فى روايه هشام بن الحكمءلان الصم 
هو الصلب كما قدمنا ذكره.و اما المكسره و هى المشار إليها بقولهم«الملتقطه» بمعنى انه يستحب ان تكون كل من حصيات 
الرمى ملتقطه من الأرض لا انه يكسر واحده و يجعلها اثنتين.و قد استدل على ذلكك 


بقوله(عليه السلام) 
ص :51/2 
0-١‏ الفروع ج ؟ ص 508 و التهذيب ج 0 ص 117 و الوسائل الباب ٠‏ من الوقوف بالمشعر و الباب لا و ٠‏ من رمى جمره 


الحقية, 


075 ص 7 


فى روايه أبى بصير (1): «التقط الحصى و لا تكسرن منهن شيئا). 


هذا آخر الجزء السادس عشر من كتاب الحدائق الناضره و يليه الجزء السابع عشر-ان شاء الله-فى باقى أحكام الحج و النوادر و 
الزيارات. 


ص 106 


١ -١‏ الفروع ج اص 5 و التهذيب ج هص 7 و الوسائل الباب ٠‏ من الوقوف بالمشعر. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


